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NOTA SOBRE A TRADUGCAO BRASILEIRA

O corpo do texto aqui apresentado foi traduzido do original inglés,
com eventuais precisdes a partir da tradugao alema. Para os textos
biblicos, foi usada a tradugao da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil ¢ se adotou a forma europeia de indicagao de textos biblicos,
mais usual no mundo catdlico brasileiro. Para os textos confessionais
da Reforma, reunidos na coletinea Die Bekenntnisschriften der
Evangelisch-Lutherischen Kirche, foi usada a tradugao brasileira sob
o titulo Livro de Concérdia, S. ed., 2006; textos de concordincia da
Comissao Bilateral para o Didlogo Catélico-Luterano, assim como
da Igreja Catdlica Romana, foram tomados da internet, quando
disponiveis e, quando necessario, adaptados ao portugués do Brasil.
Para a indicagao das obras de Lutero nas notas de rodapé, preferiu-se a
edigao critica (Weimarer Ausgabe, WA), em alemao, salvo nos casos das
citagoes do Livro de Concirdia.



CARTA DA ComissA0 LUTERANA — CATOLICO-ROMANA
PARA A UNIDADE

10 de fevereiro de 2014

As Conferéncias Episcopais Cat¢licas, Bispos, Bispas, Presidentes e
Presidentas das Igrejas membro da Federagio Luterana Mundial.

Estimadas irmas, estimados irmaos!

Temos a alegria de oferecer-lhes o informe ecuménico “Do
Conflito 2 Comunhido - Comemora¢io Conjunta Luterano -
Catdlico-Romana da Reforma em 2017”. Trata-se do mais recente
fruto do trabalho da Comissio Luterano - Catélico-Romana sobre
a unidade.

Desde 1967, esta Comissao, nomeada pelo Pontificio Conselho
para a Promocio da Unidade dos Cristaos (PCPUC) ¢ a Federagao
Luterana Mundial (FLM), tem sido o maior férum internacional
para as discussdes ecuménicas luterano - catélico-romanas.
Enquanto didlogo teoldgico bilateral tem contribuido para a busca
da unidade visivel do Corpo de Cristo.

Do Conflito 8 Comunhao oferece a catdlicos e luteranos um enfoque
conjunto para a comemoracio dos 500 anos da Reforma, em 2017.
Ea primeira tentativa histérica no 4mbito internacional de descrever
a histéria da Reforma conjuntamente, de analisar os argumentos
teoldgicos que estavam em jogo, de tracar os desenvolvimentos
ecuménicos entre nossas comunhaes, de identificar a convergéncia
alcancada e as diferengas ainda persistentes.

Além disso, baseando-se nesse informe, um grupo de trabalho
litargico da PCPUC e da FLM estd preparando algumas sugestoes de
celebragao em nivel local, nacional e internacional paraa comemoragao
da Reforma, durante os anos de 2016 ¢ 2017.

Recebam, portanto, o informe da Comissao com a esperanca de que
constitua um ponto de partida para avancar para além de uma histéria
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marcada pelo conflito, em dire¢io a um presente ¢ futuro que nos
conduza a uma comunhio maior. Sintam-se animados a considerar o
estudo conjunto entre luteranos e catélicos segundo seus respectivos
contextos e realidades ecuménicas. Sintam-se convidados a envolver-se
nesse processo conforme o espirito da Comissio Conjunta, €, por isso,
com espirito de abertura e de critica, ¢ de empreender o caminho em
dire¢ao a unidade plena e visivel da Igreja.

Cardeal Kurt Koch — Presidente
Pontificio Conselho para a Promogao da Unidade dos Cristaos

Rev. Martin Junge — Secretario-Geral
Federagio Luterana Mundial



PREFACIO

A luta de Martinho Lutero com Deus conduziu e definiu toda sua vida.
A pergunta como eu posso encontrar o Deus gracioso, inquietava-o
constantemente. Ele encontrou o Deus gracioso no Evangelho de Jesus
Cristo. “A verdadeira teologia ¢ conhecimento de Deus estao no Cristo
crucificado” (Heidelberger Disputation).

Em 2017, cristaos catdlicos e luteranos olhario de maneira mais
adequada para os eventos que ocorreram ha 500 anos, se colocarem o
Evangelho de Jesus Cristo no centro. O Evangelho deve ser celebrado
¢ comunicado as pessoas de nosso tempo para que o mundo creia
que Deus deu a si mesmo a humanidade e nos chama 4 comunhao
consigo e com sua Igreja. Nisto estd o motivo de nossa alegria em
nossa fé comum.

A essa alegria também pertence um discernimento, um olhar critico
sobre nds mesmos, nao somente sobre o passado histérico, mas também
sobre o nosso presente. Nés cristios certamente nio fomos sempre
fi¢is ao Evangelho; com demasiada frequéncia nos conformamos ao
modo de ser e comportar do mundo & nossa volta. Demasiadas vezes
obstruimos o caminho da boa noticia da graga divina.

Tanto como fiéis individuais quanto como comunidade, todos
sempre temos necessidade de conversio e reforma — encorajados ¢
conduzidos pelo Espirito Santo. “%ando nosso Mestre e Senhor,
Jesus Cristo, disse, ‘arrependam-se;, ele quis que toda vida dos fiéis fosse
de arrependimento”. Assim se & na afirmagio inicial das 95 teses de
Lutero de 1517, que desencadeou o movimento da Reforma.

Ainda que essa tese seja tudo menos evidente, nés cristaos luteranos
e catdlicos, queremos levé-la a sério, dirigindo primeiro nosso olhar
critico a nds mesmos e nio sobre os outros. Tomamos como nossa
norma orientativa a doutrina da justificacio que expressa a mensagem
do Evangelho, ¢, por isso, “visa orientar toda a doutrina e prética da
Igreja incessantemente para Cristo” (Declaragio Conjunta sobre a
Doutrina da Justificacio 18).
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A verdadeiraunidade daIgreja s pode existir como unidade naverdade
do Evangelho de Jesus Cristo. O fato de a luta por essa verdade no
século XVI ter levado 4 perda da unidade no Cristianismo Ocidental,
pertence as paginas obscuras da histéria da Igreja. Em 2017 deveremos
confessar abertamente que, ao ferirmos a unidade da Igreja, nos tornamos
culpados diante de Jesus Cristo. Esse ano comemorativo nos coloca,
portanto, diante de dois desafios: a purificacio ¢ a cura das memorias, e a
restauracao da unidade crista, conforme a verdade do Evangelho de Jesus
Cristo (cf. Ef4,4-6).

O texto a seguir descreve um caminho “do conflito & comunhao” —
um caminho cujo objetivo ainda nio alcangamos. Apesar disso, a
Comissao Para a Unidade Luterano-Catélica levou a sério as palavras
do Papa Joao XXIII: “O que nos une ¢ maior do que o que nos divide”

Convidamos todas as pessoas cristas a estudar o Relatério de nossa
Comissao, com mente aberta e critica, ¢ a percorrer conosco o caminho
rumo a uma comunhio mais profunda de todos os cristaos.

Karlheinz Diez Eero Huovinen

Bispo Auxiliar de Fulda (coencarregado  Bispo Emérito de Helsinki —
por parte da Igreja Catélica) (Representante luterano)
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INTRODUCAO

1. Em 2017, cristaos catdlicos e luteranos vio comemorar juntos
o quinto centendrio do inicio da Reforma. Luteranos e catélicos hoje
se alegram com o crescimento da compreensao, da cooperacio ¢ do
respeito mutuos. Reconhecem o fato de que o que une ¢ mais do que
0 que separa: sobretudo, a f¢ comum no Deus Triuno ¢ a revelagio em
Jesus Cristo, assim como o reconhecimento das verdades basicas da
doutrina da Justificagio.

2. J4 o aniversdrio dos 450 anos da Confissio de Augsburgo, em
1980, ofereceu a Catélicos e Luteranos a oportunidade para buscarem
uma compreensio comum das verdades fundamentais da f¢, ao colocar
Jesus Cristo como o centro vivo de nossa Fé Crista.! Nos 500 anos de
nascimento de Martinho Lutero, em 1983, o didlogo internacional entre
catélicos e luteranos afirmou conjuntamente varios temas essenciais de
Lutero. O relatério da Comissao qualificou Lutero como “Testemunha
de Jesus Cristo” e declarou que “cristaos, sejam eles Protestantes ou Ca-

télicos, nao podem desconsiderar a pessoa ¢ a mensagem desse homem”?

3. O préximo ano de 2017 desafia catélicos e luteranos a discu-
tirem, em didlogo, os temas e as consequéncias da Reforma de Wit-
tenberg, centrada na pessoa ¢ no pensamento de Martinho Lutero, ¢
elaborar perspectivas para recordar e apropriar-se da Reforma hoje. A
agenda da Reforma de Lutero representa um desafio teoldgico e espiri-
tual atual tanto para catdlicos quanto luteranos.

1 Comissdo Mista Catdlica Romana/Evangélica Luterana Internacional. “All Under- One Christ:
Statement on the Augsburg Confession 1980”, in Harding Meyer and Lucas Visher (Eds.). Gro-
wth in Agreement I: Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a World
Level, 1972-1982 (Geneva: World Council of Churches, 1984), 241-47. Também disponivel na
internet, em: <http://www.prounione.urbe.it/dia-int/l-rc/doc/e_I-rc_onechrist.html>.

2 Comissdo Mista Catdlica Romana/Evangélica Luterana Internacional. “Martinho Lutero —
Testemunha de Cristo” 1.1, in Jeffrey Gros, FSC, Harding Meyer and William G. Rusch (Eds.),
Growth in Agreement II: Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a
World Level, 1982-1998 (Geneva: WCC Publications, 2000), 438. Disponivel em: <https://
www.metodista.br/revistas/revistas-ims/index.php/CA/article/view/2172/2104>.
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CariTuro 1
COMEMORACAO DA REFORMA NUMA ERA ECUMENICA E GLOBAL

4. Toda comemoragio tem seu contexto. Hoje, o contexto inclui
trés principais desafios que significam tanto oportunidades quanto
obrigagdes: 1) E a primeira comemoragio que tem lugar na era ecumé-
nica. Por isso, a comemora¢iao comum ¢ uma ocasiao para aprofundar
a comunhio entre catélicos e luteranos; 2) Ea primeira comemoragio
na era da globalizagio. Por isso, a comemoragiao comum deve incorpo-
rar experiéncias e perspectivas de cristaos do Sul e do Norte, do Leste e
do Oeste; 3) Ea primeira comemoracio que deve ocupar-se com a ne-
cessidade de uma nova evangeliza¢io, num tempo marcado pela proli-
feragao de novos movimentos religiosos e o crescimento da seculariza-
¢30 em muitos lugares. Por isso, a comemoragio comum representa a
oportunidade e a obriga¢ao de ser um testemunho comum de f¢.

O carater das comemoragoes anteriores

5. Relativamente cedo, o dia 31 de outubro de 1517 tornou-se um
simbolo da Reforma Protestante do século XVI. Ainda hoje muitas
igrejas luteranas lembram cada ano, no dia 31 de outubro, o evento co-
nhecido como “a Reforma”. As celebragdes dos centendrios se tornaram
vistosas ¢ festivas. Os pontos de vista opostos de grupos confessionais
diferentes eram especialmente visiveis nesses eventos. Para os luteranos,
esses centendrios e dias comemorativos representavam ocasioes para
mais uma vez contarem a histéria da forma caracteristica — “evangélica”
— da sua igreja para justificarem sua existéncia distintiva. Naturalmente,
essas comemoragoes estavam ligadas a critica da Igreja Catdlica Romana.
Por outro lado, os catélicos usavam tais eventos comemorativos como
oportunidade para acusar os luteranos de uma divisio injustificavel da
verdadeira Igreja e a rejeicio do Evangelho de Cristo.

6. Agendas politicas e politico-eclesidsticas frequentemente
marcaram essas comemoragdes centendrias anteriores. Em 1617, por
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exemplo, o centésimo aniversirio ajudou a estabilizar e revitalizar a
identidade comum da Reforma dos Luteranos e Reformados em suas
celebracoes comemorativas conjuntas. Luteranos ¢ Reformados de-
monstraram sua solidariedade por fortes polémicas contra a Igreja Ca-
télica Romana. Juntos celebraram Lutero como o libertador do jugo
romano. Bem mais tarde, em 1917, em meio & primeira Guerra Mun-
dial, Lutero foi representado como um heréi nacional alemao.

A primeira comemorac¢ao ecuménica

7. O ano de 2017 verd a primeira comemoragao de um centend-
rio da Reforma a ter lugar na era ecuménica. Marcard também os 50
anos do didlogo luterano-catélico. Ao longo desses anos, como parte
do movimento ecuménico, a oragio conjunta, o culto conjunto, ¢ o
servigo conjunto as suas comunidades enriqueceram catélicos e lute-
ranos. Juntos enfrentaram desafios politicos, sociais ¢ econdmicos. A
espiritualidade, evidente nos casamentos interconfessionais, trouxe
novas percepgoes ¢ questoes. Luteranos e catdlicos tém sido capazes de
reinterpretar suas tradi¢oes teoldgicas e suas préticas, reconhecendo as
influéncias que tiveram uns sobre os outros. Por isso, querem comemo-
rar juntos o ano de 2017.

8. Essas mudancas requerem uma nova abordagem. Nao ¢ adequa-
do continuar repetindo antigos relatos da Reforma, que apresentam as
perspectivas luteranas e catélicas de forma separada e muitas vezes em
oposi¢ao uma 4 outra. A lembranga histdrica sempre seleciona dentre
uma grande abundéncia de momentos histéricos e insere os elementos
selecionados num todo com sentido. Por esses relatos do passado terem
sido em sua maior parte de oposi¢ao, nao raras vezes intensificaram o
conflito entre as confissoes, e as vezes levaram a uma hostilidade aberta.

9. A lembranca histérica teve consequéncias materiais para as re-
lagdes das confissdes entre si. Por essa razao, uma recordagio ecuméni-
ca comum da Reforma Luterana é, a0 mesmo tempo, tao importante
¢ dificil. Ainda hoje, muitos catdlicos associam a palavra “Reforma”
antes de tudo com a divisao da Igreja, enquanto muitos cristaos lutera-
nos associam a palavra “Reforma” principalmente com a descoberta do
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Evangelho, a certeza da f¢ e da liberdade. Serd necessario levar ambos os
pontos de partida a sério, de maneira a relacionar as duas perspectivas de
modo a poderem entrar em didlogo.

Comemorac¢ao num novo contexto global e secular

10. No ultimo século, o Cristianismo se tornou cada vez mais glo-
bal. Existem hoje cristaos de varias confissdes por todo o mundo; o nu-
mero de cristaos no Sul estd crescendo, enquanto no Norte estd dimi-
nuindo. As igrejas do Sul estio assumindo uma importincia cada vez
maior no cristianismo mundial. Essas igrejas ndo percebem facilmente
os conflitos confessionais do século XVI como seus préprios conflitos,
mesmo que estejam conectadas com as igrejas da Europa e da América
do Norte por vérias comunhées mundiais e compartilhem com elas
uma base doutrinal comum. No que diz respeito ao ano de 2017, serd
muito importante levar a sério as contribui¢des, questdes e perspecti-
vas dessas igrejas do Sul.

11. Em paises onde o Cristianismo ja teve seu lar por muitos sé-
culos, muitas pessoas deixaram as igrejas em tempos recentes ou es-
queceram suas tradigoes eclesiais. Nessas tradi¢oes as igrejas passaram
adiante de gera¢dao em geragao o que receberam do seu encontro com
a Sagrada Escritura: uma compreensao de Deus, da humanidade e do
mundo em resposta a revelacio de Deus em Jesus Cristo; a sabedo-
ria desenvolvida ao longo de geracoes de experiéncia de vida inteira de
compromisso de cristios com Deus; ¢ o tesouro de formas liturgicas,
hinos e oragoes, praticas catequéticas e servicos diaconais. Como re-
sultado desse esquecimento, muito do que dividiu a Igreja no passado,
hoje é virtualmente desconhecido.

12. O Ecumenismo, no entanto, nio pode basear-se no esqueci-
mento da tradi¢io. Como, entdo, serd recordada a histéria da Reforma
em 20172 Daquilo que foi motivo de luta das duas confissoes no século
XVI o que merece ser preservado? Nossos pais e maes na fé estavam
convencidos de que havia algo pelo que valia a pena lutar, algo neces-
sario para a vida com Deus. Como a tradi¢io muitas vezes esqueci-
da pode ser posta ao alcance de nossos contemporaneos, de tal modo
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que nao permanegam apenas objetos de interesse de antiquério, mas
apoiem uma existéncia crista vibrante? Como as tradi¢oes podem ser
passadas de forma a ndo abrir novas divisoes entre os cristaos de dife-
rentes confissoes?
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Novos desafios para a comemoracgao de 2017

13. Ao longo dos séculos, a Igreja e a Cultura muitas vezes estive-
ram interligadas da forma mais intima possivel. Muito do que perten-
cia a vida da Igreja, no curso dos séculos, também encontrou lugar nas
culturas desses paises e ainda hoje tem papel importante, as vezes in-
dependentemente das igrejas. As preparacoes para 2017 devero iden-
tificar esses varios elementos da tradi¢io, agora presentes na cultura,
para interpret-los e conduzir a conversagio entre igreja e cultura na
luz desses diferentes aspectos.

14. H4 mais de cem anos, movimentos pentecostais carismaticos e
outros espalharam-se por todo o globo. Esses poderosos movimentos
destacaram novas énfases que fizeram parecer obsoletas muitas das an-
tigas controvérsias confessionais. O movimento pentecostal estd pre-
sente em muitas outras igrejas na forma de movimento carismdtico,
criando novos grupos de comunhio e comunidades para além dos vin-
culos confessionais. Portanto, esse movimento abre novas oportunida—
des ecuménicas enquanto, a0 mesmo tempo, cria novos desafios que
vao ter um papel importante na comemoragao da Reforma em 2017.

15. Enquanto os aniversdrios anteriores da Reforma tiveram lugar
em paises confessionalmente homogéneos, ou em paises onde a maio-
ria da populacio era crista, hoje os cristaos vivem mundialmente em
ambientes multirreligiosos. Esse pluralismo pde um novo desafio para
o ecumenismo, nao tornando o ecumenismo supérfluo, mas, ao contra-
rio, ainda mais urgente, uma vez que a animosidade de oposi¢oes con-
fessionais prejudica a credibilidade cristd. A maneira como os cristaos
lidam com diferencas entre eles pode revelar algo sobre sua fé a pessoas
de outras religides. Porque a questao de como resolver conflitos entre
cristaos se coloca de forma especial por ocasido da recordagao do inicio
da Reforma, esse aspecto da mudanca da situagio do cristianismo me-
rece atengao especial em nossas reflexdes no ano de 2017.

17



Carituro 1l
NOVAS PERSPECTIVAS SOBRE MARTINHO LUTERO E A REFORMA

16. O que aconteceu no passado nao pode ser mudado, mas o que
¢ como ¢ lembrado, com o passar do tempo, de fato muda. Lembrar
torna o passado presente. Enquanto o passado em si ¢ inalteravel, a
presenca do passado no presente ¢ alterdvel. Na perspectiva de 2017,
nio se trata de contar uma histéria diferente, mas de contar a histéria
diferentemente.

17. Luteranos e catdlicos tém muitas razdes para contar sua histdria
de uma forma nova. Eles se aproximaram por relagdes familiares, pelo
servico & missao mundial maior e pela resisténcia comum a tiranias em
muitos lugares. Esses contatos mais profundos mudaram as percepgoes
mutuas, trazendo nova urgéncia para o diélogo ecuménico e pesquisas
futuras. O movimento ecuménico alterou a orientagio das percepgoes
das igrejas da Reforma: tedlogos ecuménicos decidiram nao continuar
suas autoafirmagdes confessionais em prejuizo dos seus parceiros de
didlogo, mas em vez disso, pesquisar sobre aquilo que ¢ comum nas
diferencas, até nas oposicoes, e, portanto, superando diferencas que
dividem as igrejas.

Contribuicoes da pesquisa a respeito da Idade Média

18. A pesquisa contribuiu muito, de diferentes maneiras, para mudar
a percepgao do passado. No caso da Reforma, isso inclui tanto a apresen-
tacao histérica feita pelos protestantes quanto pelos catdlicos que foram
capazes de corrigir representagdes confessionais anteriores da histéria
por diretrizes metodoldgicas rigorosas ¢ a reflexdo das condigoes de seus
préprios pontos de vista e pressupostos. Do lado catdlico isso se aplica
especialmente as novas pesquisas sobre Lutero ¢ a Reforma; ¢, do lado
protestante, a uma representagao diferente da teologia medieval e a um
tratamento mais diferenciado da Idade Média tardia. Em representacoes
correntes do periodo da Reforma, ha também uma nova atengao a um
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grande niimero de fatores nao teoldgicos: politicos, econdmicos, sociais
e culturais. O paradigma da “confessionaliza¢ao” fez importantes corre-
¢oes 4 historiografia anterior do periodo.

19. A Idade Média tardia nio ¢ mais vista como idade das trevas,
como era representada muitas vezes por protestantes, ¢ nem ¢ mais pet-
cebida como totalmente luminosa como em representagdes catélicas an-
teriores. Esse periodo aparece hoje em suas grandes oposi¢oes: piedade
externa, por um lado, e uma grande interioridade, por outro; trabalhos
de teologia orientados para o do ut des (“Dou para que me dés”), de uma
parte, ¢ a convicgao de que somos totalmente dependentes da graca de
Deus, de outra; indiferenca em relagio a obrigagoes religiosas, e mesmo
obrigagoes de oficio, contrastando com a busca de sérias reformas, como
em algumas das ordens mondsticas.

20. A Igreja era tudo menos uma entidade monolitica. O corpus ch-
ristianum incluia teologias, estilos e concepgoes da Igreja muito diversas.
Historiadores dizem que o século XV foi um tempo especialmente pie-
doso na Igreja. Durante esse periodo, mais e mais pessoas leigas recebe-
ram uma boa formacao, tornando-se, assim, dvidas para ouvir melhores
pregacoes e uma teologia que pudesse ajuda-las a levarem uma vida crista
(melhor). Lutero entrou nessas correntes de teologia e piedade e lhes deu
novos desenvolvimentos.

Pesquisa catélica sobre Lutero no século XX

21. A pesquisa catdlica sobre Lutero no século XX se construiu
sobre o interesse catdlico na histéria da Reforma que despertou na se-
gunda metade do século XIX. Esses tedlogos seguiram os esforcos da
populacio catélica no Império Alemao, dominado pelos protestantes
para se livrarem de uma historiografia protestante unilateral antirro-
mana. A ruptura aconteceu para a pesquisa cat6lica com a tese de que
Lutero superou em si mesmo um catolicismo que ndo era inteiramente
catdlico. De acordo com essa visdo, a vida e a doutrina da Igreja na
Idade Média tardia servia principalmente como um pano de fundo ne-
gativo sobre o qual se daria a Reforma: a crise no Catolicismo tornou
o protesto de Lutero convincente para muitos.
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22. De uma forma nova, Lutero foi retratado como uma pessoa re-
ligiosa honesta ¢ um homem consciencioso de oragio. Meticulosa e
detalhada pesquisa histérica demonstrou que a literatura catélica sobre
Lutero durante os quatro séculos anteriores ao longo da Modernidade
foi significativamente influenciada pelos comentérios de Johannes Co-
chaleus, um oponente contemporaneo de Lutero e conselheiro do Du-
que Jorge, da Saxdnia. Cochaleus caracterizou Lutero como um monge
apostata, um destruidor do cristianismo, um corruptor da moral ¢ um
herético. A pesquisa catélica desse primeiro periodo de engajamento
critico, mas simpdtico com o cardter de Lutero, permitiu superar a abor-
dagem unilateral de tais obras polémicas sobre Lutero. S6brias anélises
por parte de outros telogos catdlicos mostraram que nao foram os te-
mas centrais da Reforma, tais como a Justificagio, o que levou 4 divisao
da Igreja, mas, antes, o criticismo de Lutero a condigao da Igreja do seu
tempo, que decorria dessas preocupagdes.

23. O passo seguinte para a pesquisa catélica sobre Lutero foi des-
cobrir contetdos analogos presentes em diferentes estruturas e siste-
mas de pensamento teoldgico, explicitados especialmente por compa-
ragao sistemdtica entre tedlogos exemplares das duas confissdes, Tomds
de Aquino ¢ Martinho Lutero. Esse trabalho permitiu aos tedlogos
entenderem a Teologia de Lutero no seu proprio contexto. Ao mes-
mo tempo, a pesquisa cat6lica examinou o significado da doutrina da
justificacao na Confissio de Augsburgo (Augustana). Aqui as preocu-
pagoes reformadoras de Lutero puderam ser postas no contexto mais
amplo da composicao das confissoes luteranas. Dessa forma, a inten-
¢ao da Confissao de Augsburgo pode ser vista como expressio funda-
mental tanto de preocupagdes reformadoras quanto de preservagio da
unidade da Igreja.

Projetos ecuménicos preparando o caminho para o consenso

24. Esses esforcos levaram diretamente ao projeto ecuménico inicia-
do em 1980 por tedlogos luteranos e catdlicos na Alemanha, por ocasiao
do 450° aniversirio da apresentagio da Confissio de Augsburgo, para
um reconhecimento catdlico da Confissio de Augsburgo. Os extensos
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resultados de um grupo de trabalho de tedlogos protestantes e catélicos,
seguindo as raizes deste projeto de pesquisa catélica sobre Lutero resul-
taram no estudo Lebrverurteilungen — kirchentrennend? (Condenagoes
doutrinais dividem a Igreja?).?

25. A Declaragio Conjunta sobre a Doutrina da Justificacio,* assina-
da pela Federagio Luterana Mundial ¢ a Igreja Catélica Romana em
1999, foi resultado desse trabalho bésico, bem como do trabalho do
didlogo americano Justification by Faith (sobre justificacio pela &), ¢
afirmou um consenso nas verdades fundamentais da doutrina da justi-
ficagao entre luteranos e catdlicos.

Desenvolvimentos catolicos

26. O Concilio Vaticano II, respondendo a renovacio biblica, li-
turgica e patristica das décadas precedentes, tratou de temas como a
estima ¢ a reveréncia pela Sagrada Escritura na vida da Igreja; a redes-
coberta do sacerdécio comum de todos os batizados; a necessidade da
conversio continua ¢ a reforma da Igreja; a compreensao da tarefa da
Igreja como servigo; e a importincia da liberdade e responsabilidade
dos seres humanos, incluindo o reconhecimento da liberdade religiosa.

27. O Concilio igualmente afirmou elementos de santificagio e ver-
dade mesmo fora das estruturas da Igreja Catdlica Romana. Asseverou
que “dentre os elementos e dons com que, tomados em conjunto, a pré-
pria Igreja ¢ edificada e vivificada, alguns ¢ até muitos e muito impor-
tantes podem existir fora do Ambito da Igreja Catélica”. E o Concilio
nomeia esses elementos: “a palavra de Deus escrita, a vida da graga, a f¢,
a esperanca ¢ a caridade e outros dons interiores do Espirito Santo ¢ ele-
mentos vistveis” (UR, n. 3). O Concilio também falou das “muitas a¢oes

3 K. Lehmann/W. Pannenberg (Hg.). Lehrverurteilungen — kirchentrennend? I: Rechtfertigung,
Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation und heute, Freiburg/Gottingen, 1986.

4 Federagdo Luterana Mundial e a Igreja Catdlica Romana. Declaragdo Conjunta sobre a
Doutrina da Justificagéo. 31 de outubro de 1999. Disponivel em: <http://www.luteranos.
com.br/conteudo/declaracao-conjunta-sobre-a-doutrina-da-justificacao-1999>. e <http://
www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/documents/rc_pc_chrstuni_
doc_31101999_cath-luth-joint-declaration_po.html>.

5 H. George Anderson, T. Austin Murphy, Joseph A. Burgess (Eds.). Justification by Faith. Lu-
therans and Catholics in Dialogue VII (Minneapolis, MN: Augsburg Publishing House, 1985).
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litargicas da religiao crista” que sao praticadas pelos “irmaos separados”
¢ afirmou que “conforme a condi¢io de cada Igreja ou Comunidade,
estas agoes podem realmente produzir a vida da graga. Devem mesmo
ser tidas como aptas para abrir a porta 2 comunhio da salvacio” (UR,
n. 3). O reconhecimento se estendeu nio somente a elementos ¢ agoes
individuais nessas comunidades, mas também as “Igrejas e comunidades
separadas” como tais. “Pois o Espirito de Cristo nao recusa servir-se delas
como meios de salvagio” (UR, n. 3).

28. Na luz da renovagio da teologia catdlica, evidente no Conci-
lio Vaticano II, os catélicos hoje podem apreciar as preocupagdes da
Reforma de Lutero e considerd-las com maior abertura do que parecia
possivel antes.

29. Aproximagdes implicitas com as preocupagoes de Lutero leva-
ram a uma nova avaliagao de sua catolicidade que teve lugar no contex-
to do reconhecimento de que sua intengao era reformar, nao dividir a
Igreja. Isso ¢ evidente nos posicionamentos do Cardeal Johannes Wil-
lebrands e do Papa Jodo Paulo I1.° A redescoberta dessas duas caracte-
risticas centrais [de que nao queria dividir e que queria reformar] de
sua pessoa ¢ teologia levaram a uma nova compreensio ecuménica de
Lutero como “testemunha do Evangelho”

30. Também o Papa Bento XVI, quando, em 2011, visitou o Con-
vento Agostiniano de Erfurt onde Lutero viveu como frade por aproxi-
madamente seis anos, reconheceu a maneira pela qual a pessoa e a teolo-
gia de Martinho Lutero puseram um desafio a teologia catélica atual. O
Papa Bento XVI comentou: “O que constantemente o inquictava [ Lute-
ro] era a pergunta por Deus, era sua paixdo profunda e for¢a condutora
de toda sua vida. ‘Como posso encontrar o Deus gracioso?’ Essa questao
lhe apertava o coragio e se constitui no fundamento de todas as suas
buscas teoldgicas e suas lutas interiores. Para ele a teologia nao era mera-
mente uma busca académica, mas a luta por si mesmo, que por sua vez

6  Jan Willebrands. “Lecture to the 5th Assembly of the Lutheran World Federation, on july 15,
1970,” in La Documentation Catholique (6 september 1970), p. 766; John Paul II. “Letter to
Cardinal Willebrands for the Fifth Centenary of the Birth of Martin Luther,” in Information
Service, no. 52 (1983/11), 83-84.
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era a luta com Deus. ‘Como posso encontrar a0 Deus da Graga?” O fato
de que essa questdo foi a for¢a condutora de toda sua vida nunca deixa
de me causar impressao. Quem ainda estd preocupado com isso nos dias
atuais — mesmo entre cristios? O que representa a pergunta por Deus
em nossas vidas? Em nossa prega¢do? A maioria das pessoas, mesmo cris-
tas, partem hoje da pressuposi¢io de que Deus, fundamentalmente, nao
estd interessado em nossos pecados e virtudes””

Desenvolvimentos Luteranos

31. A pesquisa luterana sobre Lutero ¢ a Reforma também passa-
ram por considerdveis desenvolvimentos. A experiéncia de duas guer-
ras mundiais derrubou convic¢des sobre a histdria ¢ a relagio entre o
Cristianismo ¢ a cultura ocidental, enquanto o surgimento da teologia
querigmdtica abriu uma nova avenida para pensar a respeito de Lu-
tero. O didlogo com historiadores ajudou a integrar fatores sociais e
histéricos na descri¢ao dos movimentos da Reforma. Te6logos lute-
ranos reconheceram o entrelagamento de visdes teoldgicas ¢ interes-
ses politicos nao apenas por parte de catdlicos, mas também de seu
proprio lado. O didlogo com tedlogos catdlicos lhes ajudou a superar
visdes unilateralmente confessionais e a tornarem-se mais autocriticos
de suas proprias tradigoes.

A importancia dos didlogos ecuménicos

32. Os parceiros de didlogo estio comprometidos com as doutrinas
das respectivas igrejas que, de acordo com suas prdprias convicgoes,
expressam a verdade da fé. As doutrinas mostram muitas coisas em co-
mum, mas podem diferir, ou mesmo ser opostas, nas suas formulagoes.
Pelas semelhangas, o didlogo ¢ possivel; pelas diferencas, ¢ necessério.

33. O didlogo demonstra que os parceiros falam linguagens dife-
rentes ¢ entendem o significado das palavras de maneira diferente;

7  Bento XVI. Discurso do Papa Bento XVI. Encontro com os representantes do Conselho da
lgreja Evangélica na Alemanha. 23 de setembro de 2011. Disponivel em: <http://www.
vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2011/september/documents/hf_ben-xvi_
spe_20110923_evangelical-church-erfurt_po.html>.
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fazem distingdes diferentes ¢ refletem em formas diferentes de pensar.
Assim mesmo, o que parece ser uma oposi¢ao na expressao nao ¢ sem-
pre uma oposi¢ao na substincia. A fim de determinar a relagao exata
entre os respectivos artigos de doutrina, os textos devem ser interpreta-
dos aluz do contexto histdrico no qual surgiram. Isto permite ver onde
realmente existe uma diferenca ou oposi¢io e onde nio existe.

34. O didlogo ecuménico significa afastar-se de modelos de pensa-
mentos que surgiram das diferencas confessionais e as enfatizam. Em
vez disso, no didlogo os parceiros olham primeiro o que tém em co-
mum ¢ somente entdo avaliam o significado de suas diferengas. Essas
diferengas, porém, nao sao desconsideradas ou tratadas casualmente,
pois o didlogo ecuménico ¢ a busca comum da verdade da fé crista.
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Carituro Il
UM ESBOCO HISTORICO DA REFORMA LUTERANA
E A ResposTA CATOLICA

35. Hoje temos condig¢oes de juntos contarmos a histéria da Re-
forma Luterana. Mesmo que luteranos e catélicos tenham pontos
de vista diferentes, por causa do didlogo ecuménico sao capazes de
superar tradicionais hermenéuticas antiprotestantes e anticatdlicas
a fim de encontrar um caminho comum para rememorar os eventos
passados. Os préximos dois capitulos nao sio uma descricio com-
pleta de toda histéria e de todos os pontos teoldgicos disputados.
Destacam-se somente as situagdes histéricas e os temas teoldgicos
mais importantes da Reforma.

O que significa Reforma?

36. Na Antiguidade, o substantivo latino reformatio traduzia aideia
de mudanca de uma situagio ruim do presente mediante uma volta aos
bons e melhores tempos do passado. Na Idade Média, o conceito de re-

formatio frequentemente era usado no contexto da reforma mondstica.
As ordens mondsticas se engajavam em reforma para superar o declinio
da disciplina e do estilo de vida religiosas. Um dos maiores movimen-
tos de reforma surgiu no século X, na Abadia de Cluny.

37. Na Idade Média tardia, o conceito da necessidade de reforma
foi aplicado a toda a Igreja. Os concilios da Igreja e quase toda dieta
do Sacro Império Romano estavam envolvidos com Reformatio. O
Concilio de Constanca (1414-1418) considerou necessdria a refor-
ma da Igreja “na cabeca e nos membros”? Uma amplamente dissemi-
nada reforma intitulada “Reformation Kaiser Sigmunds”, conclamava
a restauragao da ordem correta em praticamente todos os setores da

8 Concilio de Constanga, sessdo 3, 26 de margo de 1415, in J. Alberigo [Ed.]. Conciliorum Oe-
cumenicorum Decreta, Bologna, 1973, p. 407.
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vida. Ao final do século XV a ideia da reforma também se estendeu
ao governo ¢ 4 universidade.’

38. O préprio Lutero usou o conceito de “reformagao”. Em sua
“Explanagio das 95 teses” afirma: “A Igreja precisa de uma reforma
que ndo ¢ obra humana, ou seja, do Papa, ou de vérios homens, a
saber, os cardeais — o que foi demonstrado nos concilios mais recen-
tes —, mas ¢ obra de todo o mundo; na verdade, ¢ obra somente de
Deus”!® As vezes Lutero usou a palavra “Reforma” para descrever
medidas de ordem, por exemplo, das universidades. No seu tratado
sobre a Reforma “A nobreza crista [da Nagio Alema]’, de 1520, ele
conclamou a “um concilio justo e livre” que permitiria debater as
propostas para uma reforma."’

39. O termo “Reforma” veio a ser usado para designar o complexo
de eventos histdricos que, no sentido mais restrito, abrangem os anos
de 1517 a 1555, portanto, do tempo em que Martinho Lutero publi-
cou as “95 Teses” até a Paz de Augsburgo. A controvérsia teoldgica e
eclesial que Lutero desencadeou acabou envolvendo questoes politi-
cas, econdmicas e culturais devido a situagao do tempo. O que ¢ desig-
nado pelo termo “Reforma’, portanto, vai muito além do que o préprio
Lutero pensava e pretendia. O conceito de “Reforma” como a designa-
¢i0 de toda uma época vem de Leopoldo Von Ranke, o qual, no século
XIX, popularizou o costume de falar de uma “idade da Reforma”

O estopim da Reforma: a controvérsia das indulgéncias

40. No dia 31 de outubro de 1517, Lutero enviou suas “95 Teses”,
intituladas “Disputa sobre a Eficicia e o Poder das Indulgéncias”, como
um apéndice de uma carta ao arcebispo de Mainz (Moguncia). Nesta
carta, Lutero expressa sérias preocupagdes a respeito da pregacao e do
uso de indulgéncias, que estavam ocorrendo sob a responsabilidade do

9 Cf. Federagdo Luterana Mundial e Pontificio Conselho para Promogdo da Unidade dos Cris-
tdos. The Apostolicity of the Church: Study Document of the Lutheran—Roman Catholic Com-
mission on Unity (Minneapolis, MN: Lutheran University Press, 2006), n. 92, n. 8. [=ApC].

10 Martin Luther. Erlduterungen der 95 Thesen. WA 1; 627, 27-31.
11 Cf. WA 6; 407, 1 (An den christlichen Adel deutscher Nation; 1520).
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Arcebispo, ¢ urgiu que ele fizesse mudancas. No mesmo dia, escreveu
uma outra carta a seu bispo diocesano Jerénimo, de Brandenburg. Ao
enviar suas teses a alguns colegas ¢ — com muita probabilidade - as afi-
xou na porta da igreja do castelo de Wittenberg, seu desejo era iniciar
um debate académico a respeito de questdes abertas e nao resolvidas
no tocante a teoria e uso de indulgéncias.

41. As indulgéncias desempenhavam um papel importante na pie-
dade da época. Uma indulgéncia era entendida como uma remissao de
penas temporais devido a pecados cuja culpa ja fora perdoada. Os cris-
taos podiam receber indulgéncias sob determinadas condigoes prescri-
tas — tais como oragao, atos de caridade e dar esmolas — por intermédio
da Igreja, que assim pensava dispensar e aplicar os tesouros das satisfa-
¢oes de Cristo e dos santos aos penitentes.

42. Na opiniao de Lutero, o uso das indulgéncias prejudicava a es-
piritualidade crista. Ele colocava em questao se as indulgéncias pode-
riam livrar os penitentes das penas impostas por Deus; se todas as pe-
nas impostas pelos sacerdotes poderiam ser transferidas ao purgatério;
se os objetivos medicinais e purificadores das penas significavam que o
penitente sincero preferiria sofrer as penas ao invés de ser livre delas;
e se o dinheiro dado para indulgéncias ndo deveria ser dado antes aos
pobres. Ele também manifestava estranheza quanto 4 natureza do te-
souro da Igreja, do qual o Papa oferecia indulgéncias.

O processo contra Lutero

43. As “95 Teses de Lutero” se espalharam muito rapidamente por
toda a Alemanha e causaram uma grande sensagio enquanto prejudica-
vam grandemente a campanha das indulgéncias. Imediatamente espa-
lhou-se o rumor de que Lutero seria acusado de heresia. Jd em dezembro
de 1517, o Arcebispo de Mainz enviou as “95 Teses” para Roma, acom-
panhadas de mais material, para um exame da teologia de Lutero.

44. Lutero ficou surpreso com a reagio as suas teses, uma vez que
nao havia previsto um acontecimento publico e sim um debate acadé-
mico. Ele temia que as teses pudessem facilmente ser mal-entendidas
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se lidas por uma audiéncia mais ampla. Assim, no final de marco de
1518 publicou um sermio, em lingua alema “Sermao sobre Indul-
géncia e Graga” (“Sermo von Ablass und Gnade”). Foi um livrinho ex-
traordinariamente bem-sucedido que rapidamente fez de Lutero uma
figura bem conhecida para o ptblico alemao. Lutero insistiu repetidas
vezes que, afora as primeiras quatro proposicoes, as teses nao eram suas
proprias asser¢oes definitivas, mas proposi¢des escritas para o debate.

45. Roma estava preocupada em que o ensinamento de Lutero so-
laparia a doutrina da Igreja e a autoridade do Papa. Por conseguinte,
Lutero foi chamado a Roma para responder ao tribunal da Curia a res-
peito de sua teologia. No entanto, a pedido do Principe Eleitoral da
Saxodnia, Frederico o Sdbio, o processo foi transferido para a Alema-
nha, paraa Dieta Imperial de Augsburgo. O Cardeal Cajetano recebeu
o mandato de interrogar Lutero. O mandato papal dizia que ou Lutero
se retrataria, ou caso se recusasse, o Cardeal teria o poder de expulsi-
-lo imediatamente ou prendé-lo e levé-lo a Roma. Apds o encontro,
Cajetano redigiu um pronunciamento oficial e o Papa promulgou-o
imediatamente apds o interrogatério de Augsburgo, sem nenhuma res-
posta aos argumentos de Lutero.'?

46. A ambivaléncia fundamental persistiu ao longo de todo o pro-
cesso, levando & excomunhio de Lutero. Lutero ofereceu questdes para
o debate ¢ acrescentou outros argumentos. Ele ¢ o ptblico, informado
por diferentes panfletos e publicacdes sobre sua posi¢io e o andamen-
to do processo, esperavam um intercimbio de argumentos. Havia sido
prometido um processo justo a Lutero. No entanto, ainda que lhe ti-
vesse sido assegurado que seria ouvido, repetidas vezes recebeu a men-
sagem de que ou deveria retratar-se ou seria declarado herege.

47. No dia 13 de outubro de 1518, numa solene protestatio, Lutero
afirmou que estava de acordo com a Santa Igreja Romana e que ele nao
poderia retratar-se antes de ser convencido de que estava errado. No
dia 22 de outubro, de novo insistiu de que pensava e ensinava segundo
a doutrina da Igreja Romana.

12 Ledo X. Cum postquam, 9 de novembro de 1518, DH 1448, cf. 1467 e 2641.
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Encontros falidos

48. Antes de seu encontro com Lutero, o Cardeal Cajetano havia es-
tudado muito cuidadosamente os escritos do professor de Wittenberg
e havia escrito tratados sobre os mesmos. Mas Cajetano interpretou
Lutero com seus préprios conceitos e, por conseguinte, entendeu mal
a Lutero no que diz respeito a certeza da fé, mesmo representando cor-
retamente os detalhes de sua posicao. De sua parte, Lutero, nao estava
familiarizado com a teologia do cardeal, ¢ o interrogatério, que permitia
apenas uma discussio limitada, pressionava Lutero a se retratar. Nao lhe
foi dada oportunidade para entender a posigio do cardeal. E uma tragé-
dia que dois dos mais importantes tedlogos do século XVI encontraram
um ao outro num processo de heresia.

49. Nos anos seguintes, a Teologia de Lutero se desenvolveu rapida-
mente, dando lugar a novos motivos para controvérsia. O te6logo acu-
sado trabalhava para defender sua posicao e ganhar aliados na luta com
os que pretendiam declara-lo herege. Apareceram muitas publicagoes,
tanto a favor como contra Lutero, mas houve apenas um debate, em
1519, em Leipzig (Lipsia), entre Andreas Bodenstein von Karlstadt ¢
Lutero por um lado, e Johannes Eck, por outro.

A condenacao de Martinho Lutero

50. Entrementes, em Roma, o processo contra Lutero continuava
¢, por fim, o Papa Ledo X decidiu agir. Para cumprir com seu “ofi-
cio pastoral” sentiu-se no dever de proteger a “fé ortodoxa” dos que
“distorcem ¢ adulteram as Escrituras” a ponto de “ndo serem mais o
Evangelho de Cristo”."® Assim, em 15 de junho, o Papa publicou a bula
Exsurge Domine, condenando 41 proposi¢oes tomadas de varias pu-
blica¢oes de Lutero. Ainda que todas elas possam ser encontradas nos
escritos de Lutero e estejam citadas corretamente, sio tomadas fora de
seu contexto respectivo. Exsurge Domine descreve essas proposigoes
como “heréticas, ou escandalosas, ou falsas, ou ofensivas aos ouvidos

13  Peter Fabisch and Erwin Iserloh (Eds.). Exsurge Domine, in Dokumente zur Causa Lutheri
(1517-1521), vol. 2 (Minster: Aschendorffsche, 1991), p. 366; Exsurge Domine, DH 1467-
1472. Disponivel em: <www.ewtn.com/ library/papaldoc/lI10exdom.htm>.
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piedosos, ou perigosas para as mentes simples, ou subversivas paraa ver-
dade catélica’}'* sem especificar que qualificagio se aplica a qual propo-
si¢ao. Ao final da bula, o Papa expressou a frustracio pelo fato de Lutero
nao haver respondido a nenhuma das oportunidades oferecidas para dis-
cussao. Mostrou-se, contudo, esperancoso de que Lutero se converteria
de coragio e se afastaria de seus erros. O Papa Ledo X deu a Lutero 60
dias para se retratar de seus “erros” ou enfrentar a excomunhao.

51. Eck ¢ Aleander, que publicaram Exsurge Domine em alemio,
solicitaram que as obras de Lutero fossem queimadas. Em resposta, no
dia 10 de dezembro de 1520, alguns tedlogos de Wittenberg queima-
ram alguns livros equivalentes ao que posteriormente seria conhecido
como “Direito Candnico’, junto com alguns livros de oponentes de
Lutero. E Lutero atirou a bula papal no fogo. Estava, portanto, claro
que Lutero nio estava disposto a se retratar. No dia 3 de janeiro de
1521 veio a excomunhao pela bula Decet Romanum Pontificem.

A autoridade da Escritura

52. O conflito relativo as indulgéncias rapidamente se transformou
num conflito sobre a autoridade. Para Lutero, a ctria romana perdera sua
autoridade ao insistir apenas formalmente em sua prépria autoridade ao
invés de argumentar biblicamente. No inicio da luta, as autoridades (fon-
tes) teoldgicas — Escritura, Santos Padres e Tradi¢io Canénica — repre-
sentavam uma unidade para Lutero. No curso do conflito, essa unidade
se rompeu quando Lutero concluiu que os cAnones, na forma como eram
interpretados pelos oficiais romanos, conflitavam com as Escrituras. Da
parte catdlica, o tema nao era tanto a autoridade da Escritura, com a qual
estavam de acordo, mas a interpretagao adequada da Escritura.

53. Quando Lutero nio via uma base biblica nas posi¢oes romanas,
ou julgava estarem até mesmo em contradi¢io com a mensagem bibli-
ca, comegou a pensar no Papa como Anticristo. Com essa acusagio,
certamente chocante, Lutero quis dizer que o Papa nio deixava Cristo
dizer o que pretendia dizer e que o Papa havia colocado a si mesmo

14 DH, n. 1492.

30



acima da Biblia, ao invés de se submeter 4 sua autoridade. O Papa afir-
mava ser sua autoridade de iure divino (“de direito divino”), enquanto
Lutero nio podia encontrar uma evidéncia biblica para essa pretensao.

Lutero em Worms

54. De acordo com as leis do Sagrado Império Romano da Nagio
Germénica, uma pessoa excomungada também teria de ser posta sob
condenacao imperial. No entanto, os membros da Dieta de Worms
requereram que uma autoridade independente interrogasse Lutero.
Assim, Lutero foi chamado a Worms ¢ o Imperador, apesar de Lutero
ter sido declarado herege, ofereceu-lhe uma entrada segura na cidade.
Lutero esperava uma disputa na Dieta, mas foi somente perguntado se
escrevera determinados livros, que estavam numa mesa a sua frente, e
se estava preparado para se retratar.

55. Lutero respondeu a esse convite de retratacao com suas famosas
palavras: “Enquanto eu estiver convencido pelo testemunho das Escri-
turas ou por uma razio clara (ja que nao acredito nem no Papa ou nos
concilios somente, ja que ¢ bem conhecido que muitas vezes erraram
e se contradisseram), eu estou vinculado pelas Escrituras que citei, e
minha consciéncia estd presa as Palavras de Deus. Eu nio posso ¢ nio
quero retratar-me de nada uma vez que nio ¢ nem seguro nem correto

ir contra a consciéncia. Ajude-me Deus. Amém”"

56. Em resposta, o Imperador Carlos V fez um importante discurso
no qual expds suas intengdes. O Imperador destacou o fato de ser des-
cendente de uma longa linhagem de soberanos que sempre considera-
ram seu dever defender a f¢ catélica “para a salvacao das almas’, e que
cle tinha esse mesmo dever. O Imperador argumentou que um simples
frade erra quando sua opinido estd em oposicio a todo o cristianismo

dos tltimos 1000 anos.'¢

15 WA 7; 838,4-9. Die Worte “Ich kann nicht anderst, hier stehe ich” sind nicht gesichert (siehe
WA z. St. mit Verweis auf die Reichstagsakten). Essas palavras estdo em alem3o no texto latino,
mas, segundo especialistas, ha boas razdes para crer que ndo teriam sido ditas por Lutero.

16  Fritz Reuter (Hrsg.). Der Reichstag zu Worms von 1521: Reichspolitik und Luthersache, vol. 2
(K6In and Wien: Béhlau, 1981), 226-29; ver também LW 32, 114-15, n. 9.
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57. A Dieta de Worms transformou Lutero num fora da lei que de-
veria ser preso ou mesmo morto ¢ ordenou aos governantes suprimirem
a “heresia luterana”. Mas, uma vez que os argumentos de Lutero eram
convincentes para muitos dos principes ¢ cidades imperiais, eles nao
cumpriram a ordem.

O inicio do movimento da Reforma

58. A compreensao que Lutero tinha do Evangelho era convincente
para um numero crescente de sacerdotes, monges e pregadores que ten-
tavam incorporar essa compreensao em suas pregagoes. Sinais visiveis
de mudanga comegaram a aparecer quando pessoas leigas passaram a
receber a comunhio sob as duas espécies, quando alguns sacerdotes e
monges se casavam, certas regras de jejum nao eram mais observadas e
as vezes se desrespeitavam imagens e reliquias.

59. Lutero ndo teve a intengio de fundar uma nova Igreja, mas fazia
parte de um amplo e multifacetado desejo de reforma. Ele teve um papel
sempre mais ativo, tentando contribuir para a reforma de préticas e doutri-
nas que pareciam estar baseadas somente na autoridade humana em tensao
ou contradi¢io com as Escrituras. No seu “Tratado paraa Nobreza Alema”
(1520), Lutero argumentava em favor do sacerdécio de todos os batizados
e, portanto, para um papel ativo das pessoas leigas na reforma da Igreja.
De fato, as pessoas leigas tiveram um papel importante no movimento da
Reforma, seja como principes, magistrados ou povo simples.

Necessidade de uma supervisao

60. Uma vez que nio existia um plano central ¢ nem uma agén-
cia central para organizar as reformas, a situa¢io era muito diferen-
te de cidade para cidade e de vilarejo a vilarejo. Surgiu a necessidade
de organizar visitagoes eclesiais. Como isso implicava a autoridade de
principes ou magistrados, os reformadores solicitaram, em 1527, ao
Principe Eleitoral da Saxdnia que estabelecesse e autorizasse comissoes
de visitagdo. Suas tarefas consistiam nio apenas em avaliar a pregacio
¢ toda atuagio dos ministros, mas também, assegurar que recebessem
recursos para seu sustento pessoal.
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61. A comissao instalava algo assim como um governo da Igreja. Os
superintendentes eram encarregados da supervisao dos ministros de
uma determinada regido e sua doutrina e modo de vida. Também exa-
minavam a organizagao do culto e verificavam sua unidade. Em 1528,
foi publicado um manual de ministros que abordava a maior parte dos
problemas doutrinais e praticos. Esse manual teve um papel importan-
te na histdria das confissées doutrinais luteranas.

Colocando a Escritura ao alcance do povo

62. Lutero, junto com colegas da Universidade de Wittenberg, tra-
duziu a Biblia para o alemao de modo que mais pessoas eram capazes
de lé-la para si mesmas e, dentre outros usos, para seu discernimento
espiritual e teoldgico em vista de sua participagio na vida da Igreja.
Por essa razao, os reformadores luteranos fundaram escolas tanto para
meninos como para meninas ¢ envidaram sérios esforcos de convenci-
mento dos pais para que enviassem suas criangas a escola.

Catecismos e hinos

63. A im de superar a fragilidade de conhecimento da fé crista
entre ministros € 0 povo leigo, Lutero escreveu seu Catecismo Menor
para o publico em geral, e o Catecismo Maior destinado aos pastores
e as pessoas leigas de nivel mais elevado de formagao. Os catecismos
expunham os dez mandamentos, a Oragao do Senhor, os credos, ¢ in-
cluiam sec¢es sobre os sacramentos do Santo Batismo e da Santa Ceia.
O Catecismo Menor, o livro mais influente de Lutero, aumentou gran-
demente o conhecimento da fé entre o povo simples.

64. Esses catecismos queriam ajudar o povoaviver a fécristie capa-
citd-lo ao discernimento teoldgico e espiritual. Os catecismos ilustram
o fato de que, para os reformadores, a fé consiste nao apenas em confiar
em Cristo ¢ em sua promessa, mas também afirmar o conteudo propo-
sicional da fé que pode e deve ser estudado.

65. A fim de promover a participagao leiga nos cultos, os reforma-
dores escreveram hinos e publicaram livros de hinos. Esses tiveram um
papel duradouro na espiritualidade luterana e se tornaram parte do te-
souro herdado para toda a Igreja.
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Ministros para as paroquias

66. Agora que as pardquias luteranas tinham as Escrituras em lingua
verndcula, tinham os catecismos, os hinos ¢ a organiza¢ao da Igreja e do
culto, o maior problema que se punha era como prover ministros para as
paréquias? Durante os primeiros anos da Reforma, muitos sacerdotes e
monges se tornaram ministros luteranos, de modo que havia suficientes
pastores a disposi¢ao. Mas esse método de recrutar ministros acabou sen-
do insuficiente.

67.E importante notar que os reformadores esperaram até 1535 para
organizar suas préprias ordenagdes em Wittenberg. Na Confissio de
Augsburgo (1530), os reformadores declararam que estavam preparados
para obedecer aos bispos, se permitissem a pregacio do Evangelho de
acordo com a fé reformada. Como isso nio aconteceu, os reformadores
tiveram que escolher entre a manuten¢io do caminho tradicional de or-
denagdo dos sacerdotes pelos bispos, ¢ dessa maneira desistir da pregagao
segundo a Reforma, ou manter a Reforma e realizar a ordenagao de pasto-
res por outros pastores. Os reformadores escolheram o segundo caminho,
apelando a uma tradigao de interpretar as Epistolas Pastorais que remon-
tava a Jeronimo, na Igreja primitiva.

68. Os membros da Faculdade Teoldgica de Wittenberg, agindo
a encargo da Igreja, examinavam tanto a doutrina quanto a vida dos
candidatos. As ordenagoes tinham lugar em Wittenberg, e nao nas
paréquias dos ordenandos, uma vez que os ministros eram ordenados
para servir a Igreja inteira. As testemunhas de ordenagao enfatizavam
a concordancia doutrinal dos ordenandos com a Igreja Catélica. O
rito da ordenagao consistia na imposi¢io das maos e na invocagao do
Espirito Santo.

Tentativas teologicas para superar o conflito religioso

69. A Conlfissao de Augsburgo (1530) tentou resolver o conflito re-
ligioso nascido com a Reforma Luterana. A primeira parte (art. 1-21)
apresenta o ensinamento luterano, tido como concorde com a doutrina
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da “Igreja Catdlica ou da Igreja Romana”'” A segunda parte se ocupa
das mudangas iniciadas pelos reformadores para corrigir certas praticas
entendidas como “abusos” (art. 22-28), dando razdes para mudar essas
praticas. O final da primeira parte diz: “Esta ¢ mais ou menos, a suma
da doutrina entre nds. Pode ver-se que nela nada existe que divirja das
Escrituras, ou da Igreja Catdlica, ou da Igreja Romana, até onde nos ¢
conhecida dos escritores. Assim sendo, julgamos duramente os que re-
querem sejam os nossos tidos por hereges”'®

70. A Confissao de Augsburgo ¢ um testemunho forte em favor dos
reformadores luteranos em sua tentativa de manter a unidade da Igreja
¢ permanecer na Unica igreja visivel. Ao apresentarem explicitamente
as diferencas como sendo de menor importancia, fizeram algo pareci-
do ao que chamariamos hoje de consenso diferenciado.

71. Imediatamente, alguns tedlogos catélicos viram a necessidade
de responder a Confissao de Augsburgo e rapidamente produziram a
Refutagio da Confissio de Augsburgo. Essa Refutagio seguia de perto
ao texto ¢ aos argumentos da Confissdo. A Refutagio afirmava, com
a Confissio de Augsburgo, um niimero considerével de ensinamentos
centrais da fé crista, tais como a doutrina sobre a Trindade, Cristo e o
Batismo. De outra parte, no entanto, a Refumgio rejeitava nUMmMerosos
ensinamentos luteranos doutrinais sobre a Igreja e sacramentos com
base em textos biblicos ¢ patristicos. Como os luteranos nao puderam
ser persuadidos pelos argumentos da Refutagio, iniciou-se um didlogo
oficial em fins de agosto de 1530 para reconciliar as diferengas entre
a Confissdo de Augsburgo e a Refutagio a Confissio de Augsburgo. Esse
didlogo, no entanto, nao foi capaz de resolver os problemas eclesiolé-
gicos e sacramentais remanescentes.

72. Uma outra tentativa de superar o conflito religioso foram as assim
chamadas Religionsgespriche ou Coléquios realizados em Speyer/Hage-
nau (1540), em Worms (1540-1541) e Ratisbona (1541-1546). O Im-

perador ou seu irmao, Rei Ferdinando, convocaram para as conversagoes

17 Confissdo de Augsburgo, art. XXI. In Livro de Concdrdia: As confissdes da Igreja Evangélica
Luterana. Sdo Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concérdia; Canoas: Ulbra, 2006, p. 74.

18 Ibid. art. XXI, p. 74-75.
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que tiveram lugar sob a lideranca de um representante do Império. O
objetivo era persuadir os luteranos a retornarem as convicgdes de seus
oponentes. Taticas, intrigas, € pressao politica jogaram um papel impor-
tante nessas conversagoes.

73. Os negociadores elaboraram um texto notavel sobre a doutrina
da justificagao, publicado como Regensburger Buch, em 1541. Mas o
conflito relativo a doutrina da Eucaristia parecia insuperével. Ao final,
tanto Roma quanto Lutero rejeitaram os resultados, levando a faléncia
definitiva dessas negociagoes.

As guerras religiosas e a paz de Augsburgo
74. A Guerra Esmalcaldense (1546-1547) do Imperador Car-

los V contra os territdrios luteranos pretendia derrotar os principes
e forga-los a revogar todas as mudangas. No inicio, o Imperador foi
bem-sucedido, vencendo a guerra em 20 de julho de 1547. Suas tropas
rapidamente chegaram a Wittenberg, mas o Imperador impediu seus
soldados de desenterrarem e queimarem o corpo de Lutero.

75. Na Dieta de Augsburgo (1547-1548), o Imperador impos aos
luteranos o assim chamado Interim de Augsburgo, levando a conflitos
sem fim nos territérios luteranos. Esse documento afirmava a justifi-
cagio principalmente como graca que estimula ao amor, ¢ enfatizava
a subordina¢ao aos bispos ¢ ao Papa. Ao mesmo tempo, no entanto,
também permitia o casamento dos sacerdotes ¢ a comunhio sob as
duas espécies.

76. Em 1552, depois de uma conspiragao dos principes, comegou
uma nova guerra contra o Imperador, for¢cando-o a fugir da Austria.
Isso levou a um tratado de paz entre os principes luteranos e o Rei Fer-
dinando. Por conseguinte, a tentativa de erradicar “a heresia luterana’,
por meios militares, nao deu certo.

77. A guerra terminou com a Paz de Augsburgo em 1555. Esse trata-
do foi uma tentativa de encontrar caminhos para pessoas de diferentes
convicgdes religiosas conviverem num mesmo pais. Territérios e cidades
que aderiram 4 Confissao de Augsburgo bem como territérios catélicos
foram reconhecidos no Império Alemao. Nao, porém, pessoas de outras
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confissdes, como os Reformados e os Anabatistas. Os principes e magis-
trados tinham o direito de determinar a religiao de seus suditos. Caso
o principe mudasse sua religido, o povo que vivia no territdrio sob sua
autoridade também teria que mudar, exceto nas areas onde os bispos
eram principes (geistliche Fiirstentiimer). Os suditos tinham o direito de
emigrar caso nao concordassem com a religiao do principe.

O Concilio de Trento
78. O Concilio de Trento (1544-1563), convocado uma geragio

depois da Reforma Luterana, comecou antes da Guerra Esmalcaldense
(1546-1547) e terminou depois da Paz de Augsburgo (1555). A bula
Lactare Jerusalem, de 19 de novembro de 1544, propunha trés temas
para o Concilio: sanar a ruptura confessional, reformar a Igreja, ¢ esta-
belecer a paz a fim de preparar a defesa contra os Otomanos.

79. O Concilio decidiu que a cada sessao haveria um decreto dog-
o) ’ . . . . .
mdtico, proclamando a fé da Igreja, e um decreto disciplinar para aju-
dar na reforma da Igreja. Na maior parte das vezes, os decretos dogma-
ticos nao apresentavam uma expressio teoldgica completa da f¢, mas
antes se concentravam naquelas doutrinas questionadas pelos reforma-
dores, de modo a enfatizarem as divergéncias.

Escritura e Tradigdo

80. O Concilio, desejando preservar a “pureza do Evangelho, livre
de todos os erros’, aprovou seus decretos sobre as fontes da revelagio
no dia 8 de abril de 1546. Sem dizé-lo explicitamente, o Concilio rejei-
tou o principio da sola scriptura argumentando contra a ideia de isolar a
Escriturada Tradi¢ao. O Concilio decretou que o Evangelho, “a fonte de
toda a verdade sobre a salvagao e regra de conduta” estava preservado
“em livros escritos e tradi¢des nao escritas’, sem, no entanto, resolver a
questao da relagao entre Escritura e Tradi¢ao. Além disso, ensinou que
as tradicoes apostolicas relativas a fé ¢ moral eram “preservadas numa
continuidade intacta na Igreja Catdlica”. Escritura e Tradi¢ao deveriam
ser aceitas “com um sentimento de piedade e reveréncia”"

19 DH, n. 1501 (Decreto Sobre os livros sagrados e as tradi¢des a serem acolhidas).
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81. O decreto publicou uma lista dos livros candnicos do Antigo
¢ do Novo Testamentos.* Insistiu que as Sagradas Escrituras nao po-
deriam ser interpretadas contrariamente nem ao magistério da Igreja
¢ nem “a0 uninime ensinamento dos Santos Padres” da Igreja. Final-
mente, o Concilio declarou que a antiga edi¢io vulgata da Biblia era
um texto “auténtico” para o uso na Igreja.*!

Justificagdo

82. No tocante 2 justificagao, o Concilio explicitamente rejeitou
tanto a doutrina pelagiana da justificagio pelas obras quanto a justi-
ficagio pela fé somente (sola fide), enquanto entendia a ¢ primeira-
mente como assentimento a doutrina revelada. O Concilio destacou a
base cristoldgica da justificagao, afirmando que os seres humanos sao
enxertados em Cristo ¢ que a graca de Cristo ¢ necesséria para todo o
processo da justificagao. O processo, contudo, nao exclui disposi¢oes
para a graca ou a colaboragio do livre-arbitrio. Afirmou que a esséncia
da justificacao nio consiste apenas na remissao dos pecados, mas tam-
bém na “santificaco e renovagio do ser humano interior” pelo amor
sobrenatural.** A causa formal da justificagio ¢ “a justi¢a de Deus, nao
aquela pela qual Ele mesmo ¢ justo, mas aquela pela qual Ele nos torna
justos’, e que a causa final da justificagdo ¢ “a gloria de Deus e de Cristo
bem como a vida eterna”? A fé ¢ afirmada como sendo “o inicio, o
fundamento ¢ a raiz” da justificacio.” A graca da justificacao pode ser
perdida pelo pecado mortal e nao apenas pela perda da fé; pode, no
entanto, ser recuperada pelo sacramento da peniténcia.® O Concilio
afirmou que a vida eterna ¢ uma graga, nio apenas uma recompensa.*®

20 DH, n. 1502.

21 DH, n. 1507 (Decreto sobre a edigdo Vulgata e sobre o modo de interpretar a Sagrada Escritura).
22 DH, n. 1528 (Decreto sobre a Justificagdo. 62 Sessdo, 13 de janeiro de 1547, cap. VII).

23 DH, n. 1529.

24 DH, n. 1532 (Decreto sobre a Justificagdo, cap. VIII).

25 DH, n. 1542-1544 (Decreto sobre a Justificagdo, cap. XIV-XV).

26 DH, n. 1545 (Decreto sobre a Justificagdo, cap. XVI).
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Os sacramentos

83. Em sua sétima sessio, o Concilio apresentou 0s sacramentos
como os meios ordindrios pelos quais “toda verdadeira justia ou ini-
cia, ou, uma vez recebida, ¢ reforcada, ou, se perdida, é restaurada”?
O Concilio declarou que Cristo institui sete sacramentos, € 0 mesmo
Concilio os definiu como sinais eficazes que produzem a graca pelo
proprio rito (ex opere operato), ¢ nao simplesmente em razio da fé por
parte de quem os recebe.

84. No debate a respeito da comunhaio sob as duas espécies, decla-
rou que sob qualquer das espécies recebe-se o Cristo inteiro e indivi-
0. Depois do encerramento do Concilio, em 16 de abril de 1565,
o Papa autorizou o cilice aos leigos sob determinadas condigoes para
varias provincias eclesidsticas da Alemanha ¢ nos territdrios heredita-
rios dos Habsburgos.

85. Em resposta a critica dos reformadores ao cardter sacrificial da
Missa, o Concilio afirmou ser a missa um sacrificio propiciatério que
torna presente o sacrificio da cruz. Ensinou que, na missa, oferecendo
o sacerdote os mesmos dons oferecidos na cruz, mas de maneira dife-
rente, nao se trata de uma repeticao do sacrificio da cruz oferecido uma
¢ tnica vez no Calvirio. Definiu, ademais, ser possivel oferecer a missa
em honra dos santos e para os fiéis vivos ¢ falecidos.”’

86. O decreto sobre as ordens sagradas definiu o carater sacramen-
tal da ordenagao ¢ a existéncia de uma hierarquia eclesiastica baseada
em instituicao divina.*’

Reformas pastorais

87. O Concilio também iniciou reformas pastorais. Seus decretos,
neste sentido, promoveram uma proclamaciao mais efetiva da Palavra

27 DH, n. 1600 (Decreto sobre os Sacramentos; 72 sessdo, 3 de margo de 1547).

28 DH, n. 1729.1732 (Doutrina e Canones sobre a Comunh3o sob as duas Espécies e a Comu-
nh3o das Criangas, cap. Ill e can. 2; 212 Sessdo, 16 de julho de 1562).

29 DH, n. 1743.1753 (Doutrina e Canones sobre o Sacrificio da Missa, cap. Il e can. 3; 222 Ses-
sdo, 17 de setembro de 1562).

30 DH, n.1766-1770 (Doutrina e Canones sobre o Sacramento da Ordem, cap. Ill e IV; 232 Ses-
sdo, 15 de julho de 1563).
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de Deus, mediante a fundagio de semindrios com vistas a uma capaci-
tagao melhor dos sacerdotes ¢ impondo a exigéncia de pregacio nos
domingos e dias santos. Os bispos ¢ pastores foram obrigados a residir
em suas dioceses e pardquias. O Concilio eliminou alguns abusos em
matéria de jurisdi¢io, ordenagio, patrocinio, beneficios e indulgéncias,
a0 mesmo tempo em que expandiu o poder episcopal. Os bispos fo-
ram autorizados a fazer visitagao a pardquias livres e supervisionar o
trabalho pastoral de capitulos e ordens livres. Previu ainda a realizacao
de sinodos provinciais e diocesanos. Visando comunicar melhor a f¢,
o Concilio encorajou a prética emergente de publicar catecismos, tais
como os de Pedro Canisio. Tomou providéncias para elaborar o Cate-
cismo Romano.

Consequéncias

88. O Concilio de Trento, mesmo tendo se ocupado longamente
com uma resposta a Reforma Protestante, nio condenou pessoas ou
comunidades: tio somente especificas posi¢oes doutrinais. Pelo fato
de os decretos doutrinais do Concilio terem sido amplamente uma res-
posta ao que percebeu serem erros protestantes, acentuou o ambiente
polémico entre protestantes e catdlicos, tendendo a colocar o Cato-
licismo sobre ¢ contra o Protestantismo. Nessa forma de abordagem,
espelhou o que faziam muitos dos escritos confessionais luteranos que
também definiam as posi¢oes luteranas por oposigao. As decisoes do
Concilio de Trento colocaram a base para a formagao da identidade
catdlica até o Concilio Vaticano II.

89. Ao final da terceira sessao, o Concilio de Trento teve que reco-
nhecer sobriamente que a unidade da Igreja no Ocidente havia sido
rompida. Desenvolveram-se novas estruturas eclesiais nos territérios
luteranos. A Paz de Augsburgo, de 1555, inicialmente assegurou rela-
¢oes politicas estaveis, mas nao pode evitar o grande conflito europeu
do século XVII, a Guerra dos Trinta Anos (1618-1648). O estabeleci-
mento de estados-nagdes seculares, com fortes contornos confessiona-
listicos foi um fardo herdado do periodo da Reforma.
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O Concilio Vaticano 11

90. Enquanto o Concilio de Trento definiu as relagdes catdlicas
com os luteranos por vérios séculos, seu legado agora precisa ser con-
templado na luz do Concilio Vaticano II (1962-1965). Esse Concilio
possibilitou a Igreja Catdlica entrar no movimento ecuménico e dei-
xar para trds a pesada atmosfera polémica do periodo pés-reforma. A
Constitui¢io Dogmdtica sobre a Igreja (Lumen Gentium), o Decreto
sobre o Ecumenismo (Unitatis Redintegratio), a Declaragao sobre a Li-
berdade Religiosa (Dignitatis Humanae) e a Constitui¢io Dogmatica
sobre a Revela¢io Divina (Dei Verbum) sio documentos fundamentais
para o ecumenismo catdlico. Enquanto afirma que a Igreja de Cristo
subsiste na Igreja Catdlica, o Concilio Vaticano II também reconhe-
ce a possibilidade de que fora da comunidade “se encontrem muitos
elementos de santificagao e de verdade, os quais, por serem dons per-
tencentes a Igreja de Cristo, impelem para a unidade catélica” (LG, n.
8). Houve uma apreciagao positiva do que os catdlicos tém em comum
com as outras igrejas cristas: as proﬁssées de fé, o Batismo ¢ as Escritu-
ras. Uma teologia da comunhio eclesial afirmou que os catdlicos tém
uma real, ainda que imperfeita, comunhao com todos os que confes-
sam Jesus Cristo e sio batizados (cf. UR, n. 2).
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Carituro IV
TEMAS BASICOS DA TEOLOGIA DE LUTERO A LUZ
DOS DIALOGOS LUTERANO — CATOLICO-ROMANOS

91. Desde o século XVI, convicgoes bésicas tanto de Lutero como
da teologia luterana foram assunto de controvérsias entre catdlicos e
luteranos. Didlogos ecuménicos e pesquisas académicas analisaram es-
sas controvérsias ¢ tentaram superd-las pela identificagao das diferentes
terminologias, diferentes estruturas de pensamento e diferentes preo-
cupagdes que nao necessariamente se excluem mutuamente.

92.No presente capitulo, catdlicos e luteranos conjuntamente
apresentam alguns dos ensinamentos teolégicos mais importantes
de Lutero. Essa descri¢do comum nio significa que os catélicos con-
cordam com tudo quanto Lutero disse, na forma como ¢ apresentado
aqui. Permanece a exigéncia de continuar o didlogo ecuménico ¢ a
busca da compreensio reciproca. Apesar disso, podemos dizer que
em nossa caminhada ecuménica alcangamos um estdgio que nos per-
mite oferecermos essa apresentagio comum.

93. E importante distinguir entre a teologia de Lutero e a teologia
luterana, sobretudo, entre a teologia de Lutero ¢ a doutrina das igre-
jas luteranas, €Xpressa €m Seus escritos confessionais. Essa doutrina é o
ponto de referéncia primdrio para o didlogo ecuménico. Ainda assim,
¢ mais adequado aqui focar na teologia de Lutero por causa da come-
moracio dos 500 anos da data de 31 de outubro de 1517.

A estrutura desse capitulo

94. Esse capitulo se concentra apenas em quatro tépicos da Teologia de
Lutero: justificagdo, eucaristia, ministério, e Escritura e tradi¢ao. Devido a
sua importincia na vida da Igreja ¢ considerando as controvérsias que pro-
vocaram por séculos, foram extensamente tratados nos didlogos catdlico-
-luteranos. A apresentagio a seguir recolhe os resultados desses didlogos.

42



95. A discussao de cada tdpico se dd em trés passos: a perspectiva de
Lutero em cada um dos quatro temas teoldgicos ¢ apresentada por pri-
meiro; segue-se uma breve descri¢ao da preocupagio catdlica relativa
a0 tema; um resumo vai mostrar como a teologia de Lutero foi trazida
para a conversa com a doutrina catélica no didlogo ecuménico; esta
tltima se¢do destaca o que foi afirmado conjuntamente ¢ identifica as
diferencas remanescentes.

96. Um tdpico importante para as discussoes futuras é como pode-
mos aprofundar nossa convergéncia nos temas onde ainda temos én-
fases diferentes, especialmente com respeito a doutrina sobre a Igreja.

97. E importante notar que nem todas as posigdes do didlogo entre
luteranos e catélicos tém o mesmo peso de consenso, nem foram todas
recebidas de forma igual por catélicos e luteranos. O mais alto nivel
de autoridade foi alcangado pela Declaragio Conjunta sobre a Doutri-
na da Justificagio, assinada por representantes da Federagao Luterana
Mundial e da Igreja Catélica Romana, em Augsburgo, na Alemanha,
em 31 de outubro de 1999, ¢ aceita pelo Concilio Metodista Mundial
em 2006. As instituigoes que haviam encarregado a Comissao Bilateral
de elaborarem o documento, também receberam relatdérios de outras
comissoes de didlogo, mas com repercussao diferente na teologia ¢ na
vida das comunidades luteranas e catélicas. Asliderancas da Igreja ago-
ra partilham a responsabilidade permanente para valorizar e receber os
resultados dos didlogos ecuménicos.

A heranc¢a medieval de Martinho Lutero

98. Martinho Lutero estava profundamente enraizado na Idade
Média tardia. Ele podia, a0 mesmo tempo ser receptivo, criticamente
distanciado, ou em processo de se mover para além de suas teologias.
Em 1505 ele se tornou frade da Ordem dos Eremitas Agostinianos, em
Erfurt e, em 1512, professor de Teologia em Wittenberg. Nessa posi-
¢a0, ele dedicou seu trabalho teolégico principalmente 4 interpretagao
das Escrituras Biblicas. Essa énfase na Sagrada Escritura estava intei-
ramente de acordo com o que as autoridades da ordem dos Eremitas
Agostinianos esperavam de um frade: o estudo ¢ meditagao da Biblia,
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nao somente em proveito pr(’)prio, mas também para beneficio espiri-
tual dos outros. Os Santos Padres, especialmente Agostinho, tiveram
um papel importante no desenvolvimento e na forma final da Teologia
de Lutero. “Nossa teologia, ¢ especialmente Santo Agostinho, estao fa-
zendo progresso’’! escrevia ele em 1517; ¢ na “Disputa de Heidelberg”
(1518) ele se refere a Santo Agostinho como “o mais fiel intérprete”
do Apéstolo Paulo. Portanto, Lutero estava profundamente enraizado
na tradi¢ao patristica.

Teologia monastica e mistica

99. Enquanto Lutero tinha uma posi¢iao predominantemente cri-
tica frente aos te(')logos escoldsticos, como eremita agostiniano viveu,
pensou e fez teologia por vinte anos na tradi¢io da teologia mondstica.
E um dos mais influentes tedlogos mondsticos era Bernardo de Clara-
val, a quem Lutero tinha em alta consideragao. O modo como Lutero
interpreta as Escrituras como lugar de encontro entre Deus ¢ os seres
humanos mostra paralelos claros com a maneira de Bernardo interpre-
tar as Escrituras.

100. Lutero também estava profundamente enraizado na tradi¢ao
mistica do periodo final da Idade Média. Encontrou ajuda e sentiu-se
compreendido pelos Sermoes alemaes de Johannes Tauler (+1361).
Ele mesmo publicou, em 1518, um texto mistico, escrito por um autor
desconhecido, com o titulo Theologia Deutsch (Teologia Alemi), que
dessa maneira, ganhou divulgagio e se tornou amplamente conhecido.

101. Ao longo de toda sua vida, Lutero foi muito grato ao supe-
rior de sua ordem, Johann von Staupitz ¢ sua teologia cristocéntrica,
que consolava Lutero em suas aflicoes. Staupitz era um representante
do misticismo nupcial. Lutero frequentemente agradecia sua influén-
cia apoiadora, dizendo: “Staupitz iniciou essa doutrina’,** ¢ o elogiava
por “antes de tudo ser meu pai nessa doutrina, e que me fez nascer em

31 WABr1; 99,8 (Carta a Johann Lang, em 18 de maio de 1517).
32 Heidelberger Disputation, WA 1; 353, 14.
33 WATR1; 245, 12 (Primavera de 1533).
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Cristo”** Durante a Idade Média tardia foi desenvolvida uma teologia
para as pessoas leigas, chamada Frommigkeitstheologie (Teologia Pie-
dosa). Refletia sobre a vida em termos préticos ¢ estava orientada para
pratica da piedade. Lutero foi estimulado por essa teologia a escrever
seus proprios tratados para os leigos. Tomou vérios dos mesmos temas,
dando-lhes, porém, sua prépria elaboracio.

Justificacao
A compreensdo da justificacdo segundo Lutero

102. Uma das convicgoes bdsicas de Lutero para a Reforma veio-
-lhe da reflexdao sobre o sacramento da peniténcia, especialmente em
relacio a Mateus 16,18. Na sua educacio, marcada pela Idade Média
tardia, ele aprendeu que Deus perdoaria uma pessoa que estivesse ar-
rependida de seu pecado mediante a realizacio de um ato de amor a
Deus sobre todas as coisas. Deus responderia conforme sua alianca
(pactum), concedendo-lhe outra vez a graca ¢ o perdio: “Deus nio
negard sua graca aquele que fizer o que estd em suas possibilidades”
(facienti quod in se est Deus non denegat gratiam).”® Deste modo, o sa-
cerdote apenas declararia que Deus perdoou o pecado do penitente.
Lutero concluiu que Mateus dizia justamente o contrario, ou seja, que
o sacerdote declara o penitente justo, e por esse ato, em nome de Deus,
o pecador se torna justo imediatamente.

Palavra de Deus como promessa

103. Lutero entendia as palavras de Deus como palavras que ope-
ram o que dizem e como tendo o cardter de promessa (promissio). Tal
palavra de promessa ¢ dita num lugar e tempo determinados, por uma
determinada pessoa, ¢ ¢ dirigida a uma determinada pessoa. Uma pro-
messa divina ¢ dirigida 4 f¢ da pessoa. A f¢é, por sua vez, capta o que ¢
prometido para a pessoa que cré. Lutero insistia de que uma tal fé ¢ a
unica resposta adequada a palavra da promessa divina. Um ser humano
¢ chamado a afastar o olhar de si mesmo e dirigi-lo somente a palavra

34 Carta ao principe eleitor Johann Friedrich, 25 de margo de 1545, WA Br 11; 67,7s.

35 “Deus ndo negara sua graca a quem faz o que esta em suas possibilidades”.
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da promessa divina e confiar inteiramente nela. Uma vez que a f¢é nos
fundamenta inteiramente na promessa de Cristo, garante ao fiel uma
seguranga total de salvacio. Nio confiar nessa palavra tornaria Deus
um mentiroso ou alguém de cuja palavra em tltima instincia nao
se pode fiar. Por isso, na visao de Lutero, nio crer ¢ o maior pecado
contra Deus.

104. Além de estruturar a dinimica entre Deus e o penitente no
sacramento da peniténcia, a relagio da promessa e confianca também
forma a relagdo entre Deus ¢ o ser humano na proclamagio da Pala-
vra. Deus deseja relacionar-se com os seres humanos por palavras de
promessa — sacramentos também sdo tais palavras de promessa — o
que mostra a vontade salvifica de Deus. Os seres humanos, de ou-
tra parte, devem relacionar-se com Deus somente confiando em suas
promessas. A fé ¢ inteiramente dependente das promessas de Deus;
ela nao pode criar nenhum outro objeto em que os seres humanos po-
nham sua confianga.

105. No entanto, confiar na promessa de Deus nio é uma questao
de decisio humana. E o Espirito Santo quem revela que essa promessa
merece conflanga ¢ cria consequentemente a f¢ na pessoa. A promessa
divina ¢ a fé humana nessa promessa pertencem uma a outra. Ambos
os aspectos precisam ser sublinhados: a “objetividade” da promessa ¢ a
“subjetividade” da fé. De acordo com Lutero, Deus nao apenas revela
as realidades divinas como informagio com a qual o intelecto preci-
sa concordar; a revelagio divina sempre tem um objetivo soterioldgi-
co orientado para a fé e salvagio de fiéis que recebem a promessa que
Deus faz “a vocé” como Palavra de Deus “para mim” (pro me) ou “para
nés” (pro nobis).

106. A prépria iniciativa de Deus estabelece uma relagio salvifica
com o género humano, o que significa que a salvagao se realiza pela
graca. O dom da graca pode somente ser recebido. E uma vez que esse
dom vem por uma promessa divina, ndo pode ser recebido a nao ser
pela fé, nao por obras. A salvagio acontece por graga tio somente. No
entanto, Lutero sempre insistia que a pessoa justificada faria boas obras
no Espirito.
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Somente por Cristo

107. O amor de Deus pela humanidade estd centrado, enraizado e
incorporado em Jesus Cristo. Portanto, “pela graca tao somente”, deve
sempre ser explicitado como “tao somente por Cristo”. Lutero descreve
a relagdo das pessoas com Cristo usando a imagem do matrimoénio es-
piritual. A alma ¢ a noiva; Cristo ¢ o noivo; a fé ¢ o anel de casamento.
De acordo com as leis do matriménio, as qualidades do noivo (a justi-
ca) tornam-se as qualidades da noiva, e as qualidades da noiva (peca-
do) tornam-se qualidades do noivo. Nesse “feliz intercAmbio” consiste
o perdio dos pecados e a salvacio.

108. Essa imagem mostra que algo externo, isto ¢, a justi¢a de Cris-
to, se torna algo interno, a qualidade da alma. Mas somente em uniao
com Cristo pela confianca em sua promessa e nao separado dele. Lutero
insiste que nossa justica ¢ totalmente externa porque se trata da justiga
de Cristo, mas precisa tornar-se totalmente interna pela fé em Cristo.
Somente se ambos os aspectos sio igualmente enfatizados, entende-
-se adequadamente a realidade da salvagao. Como explicita Lutero “¢
exatamente pela fé que Cristo estd presente”*® Cristo ¢ “por nds” (pro

nobis) e em n6s (in nobis), e nds estamos em Cristo (in Christo).

Significado da Lei

109. Lutero também se deu conta da realidade humana relativamente
a lei em seu significado teoldgico ¢ espiritual, da perspectiva do que Deus
exige de nds. Jesus expressa a vontade de Deus, dizendo: “Amarés ao Se-
nhor, teu Deus, com todo o teu coragao, com toda a tua alma, ¢ com todo
o teu entendimento” (Mt 22,37). Isso quer dizer que os mandamentos de
Deus sio cumpridos somente com dedicagdo total a Deus, o que inclui
ndo somente a vontade e as agdes externas correspondentes, mas também
todos os aspectos da alma e do coragao humano, tais como as emogoes,
anseios ¢ aspiragoes humanas, quer dizer, esses aspectos ¢ movimentos da
alma que nao estejam sob o controle da vontade ou apenas indireta ¢ par-
cialmente sob o controle da vontade através das virtudes.

36 WA 40/I; 229, 15, (Leitura sobre a Carta aos Galatas, 1535): “in ipsa fide Christus adest”.
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110. Nas esferas legal e moral, existe uma regra antiga, intuitiva-
mente evidente, de que ninguém pode ser obrigado a mais do que
seja capaz (ultra posse nemo obligatur). Portanto, na Idade Média,
muitos tedlogos estavam convencidos de que esse mandamento do
amor a Deus deve ser limitado de acordo com as condi¢oes da vonta-
de. Seguindo essa compreensio, o mandamento do amor a Deus nao
requer que todos os movimentos da alma sejam dirigidos e dedicados
a Deus. Antes, seria suficiente que a vontade amasse (ou seja, queira)
a Deus acima de tudo (diligere Deum super omnia).

111.Lutero argumentou, no entanto, que hd, por um lado, uma
diferenca entre a compreensao legal e a compreensao moral da lei,
¢, por outro, uma compreensao teoldgica. Deus nao adaptou seus
mandamentos as condi¢des do ser humano decaido. Pelo contrério,
teologicamente falando, o mandamento de amar a Deus mostra a si-
tuacdo ¢ a miséria do ser humano. Como Lutero escreveu na obra
Disputation gegen die scholastische Theologie “espiritualmente falan-
do, uma pessoa [somente] nao mata, ndo comete adultério ou rouba,
se ndo se irrita e nem se deixa dominar pelas paixoes”” Neste sentido,
alei divina ndo ¢ cumprida primeiramente por agdes externas ou atos
ou pela vontade, mas pela dedicagao, de todo coragao, da pessoa in-
teira 2 vontade de Deus.

Participagdo na justica de Cristo
112. A posigao de Lutero de que Deus exige uma dedicagao de todo

o coragio no cumprimento da lei de Deus explica por que insistiu tan-
to na nossa dependéncia total da justi¢a de Cristo. Cristo ¢ a tinica
pessoa que realizou totalmente a vontade de Deus. Todos os outros
seres humanos s6 podem ser justificados em sentido estrito, isto ¢, teo-
logicamente, se nds tomamos parte na justi¢a de Cristo. Portanto, nos-
sa justica ¢ exterior na medida em que ¢ a justi¢a de Cristo, mas deve
tornar-se nossa justica, isto ¢, deve tornar-se interna, pela fé na promes-
sa de Cristo. Somente ao participarmos da entrega de Cristo, de todo o
coracio, a Deus, nés podemos tornar-nos inteiramente justos.

37 WA 1;227,17s. (Disputa contra a Teologia Escoldstica, 1517).
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113.Porque o Evangelho nos promete “Aqui estao Cristo ¢ seu
Espirito”, a participagio na justi¢a de Cristo nunca acontece sem que
seja sob o Espirito Santo que nos renova. O ser justificado e ser reno-
vado estdo, portanto, intima ¢ inseparavelmente unidos. Lutero nao
criticou colegas tedlogos como Gabriel Biel por acentuarem dema-
siadamente a forga transformadora da graca; pelo contrério, sua ob-
jecao era que eles nao acentuavam suficientemente o quanto a graga ¢
fundamental para toda mudanca real no fiel.

A lei e o Evangelho

114. De acordo com Lutero, essa renovagio nunca se dd por com-
pleto, por mais longa que seja nossa vida. Por isso, um outro modelo de
explica¢do da salvagio, tomado do Apdstolo Paulo, se torna importante
para Lutero. Em Rm 4,3, Paulo se refere a Abrado, no livro de Génesis
15,6 (“Abraio creu em Deus, ¢ isso lhe foi levado em conta como jus-
tica.”) e conclui: “ao contrdrio, quem, sem fazer obras, cré naquele que
torna justo o impio, a sua f¢ ¢ levada em conta como justica” (Rm 4,5).

115.Esse texto de Romanos incorpora o imagindrio forense de
alguém que ¢ declarado justo numa sala de tribunal. Se Deus declara
alguém justo, isso muda sua situacio e cria uma nova realidade. O jul-
gamento de Deus nao permanece no “exterior” do ser humano. Lutero
frequentemente usa esse modelo paulino para destacar que a pessoa
inteira ¢ aceita e salva por Deus. Até mesmo pensava que o processo da
renovagao interior do justificado numa pessoa inteiramente dedicada a
Deus nio se concluiria na vida nesse mundo.

116.Como fiéis que estdo em processo de renovagio pelo Espirito
Santo, nés ainda nio realizamos o mandamento divino de amar a
Deus de todo coragao e nao cumprimos as exigéncias de Deus. Por-
tanto, a lei nos acusard e nos identificard como pecadores. Do ponto
de vista da lei, entendida teologicamente, cremos que ainda somos
pecadores. Mas, do ponto de vista do Evangelho, que nos promete
que “aqui estd a justiga de Cristo”, nds somos justos ¢ justificados por
crermos na promessa do Evangelho. Essa ¢ a compreensao de Lutero
sobre o fiel cristio que ¢é a0 mesmo tempo justo, mas ainda pecador
(simul iustus et peccator).
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117. Essa nao ¢ uma contradi¢ao porque ¢ preciso distinguir duas
relagoes do fiel com a Palavra de Deus: a relagio com a Palavra de Deus
como Lei de Deus na medida em que julga o pecador, ¢ a relagio a Pala-
vrade Deus como Evangelho de Deus na medida em que Cristo redime.
No que diz respeito a primeira relagio, nds somos pecadores; do ponto
de vista da segunda, nés somos justos ¢ justificados. Esta segunda ¢ a
relagao predominante. Isso quer dizer que Cristo nos envolve num pro-
cesso de renovagao continua, j4 que confiamos na sua promessa de que
estamos salvos eternamente.

118.Esta ¢ a razao por que Lutero insistia tanto na liberdade do
cristdo: a liberdade de ser aceito por Deus somente por graga ¢ so-
mente pela fé nas promessas de Cristo, a liberdade da acusacio pela
lei, pelo perdao dos pecados, e a liberdade para servir espontanca-
mente a0 proéximo sem buscar méritos por agir assim. E claro que a
pessoa justificada estd obrigada a realizar os mandamentos de Deus,
e o fard sob a mogao do Espirito Santo. Como Lutero afirmou no
Catecismo Menor: “Devemos temer ¢ amar a Deus, de maneira que
(...)" apds seguem as suas explanagdes sobre os Dez Mandamentos.

Questdes catolicas relativas a justificagio

119.J4 no século XVI havia uma concordéncia significativa entre
luteranos e catdlicos sobre a necessidade da misericérdia divina e da
incapacidade humana para alcancar a salvacio por esforco préprio. O
Concilio de Trento ensinou com toda clareza que o pecador nao pode
ser justificado nem pela lei e nem pelos esfor¢os humanos, anatemati-
zando [condenando] a quem dissesse que “o homem pode ser justifica-
do diante de Deus por suas obras feitas mediante as forgas da natureza
humana, ou pela doutrina da Lei, sem a graca divina que lhe ¢ dada por
Cristo Jesus”™*

120. Os catdlicos, no entanto, consideraram preocupantes certas
posicoes de Lutero. Algumas expressoes de Lutero causaram irrita-
¢oes no meio catélico ja que negavam a responsabilidade pessoal pelas

38 Cf. Lutero. Catecismo Menor. Os dez mandamentos. In Livro de Concdrdia, p. 366-370.
39 DH 1551 (Concilio de Trento, 62 Sessdo, 13 de janeiro de 1547, can. 1).
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proprias agdes. Isso explica porque o Concilio de Trento insistiu na
responsabilidade humana e na sua capacidade de cooperar com a graga
de Deus. Os catdlicos insistiram que as pessoas justificadas deveriam
envolver-se no desdobramento da graga em suas vidas. Portanto, para
a pessoa justificada os esforcos humanos contribuem para crescimento
mais intenso em graga e comunhao com Deus.

121. Mais ainda, de acordo com a leitura catdlica, a doutrina da
“imputagio forense” de Lutero parecia negar o poder criador da graga
de Deus para vencer o pecado e transformar o justificado. Os catdlicos
quiseram sublinhar no somente o perdao dos pecados, mas também a
santificagao do pecador. Assim, ao santificar-se, a pessoa crista recebe
aquela “justica de Deus” pela qual Deus nos torna justos.

Didlogo Luterano-Catélico sobre a justificagdo

122. Lutero ¢ outros reformadores entenderam a doutrina da jus-
tificagio dos pecadores como “o primeiro ¢ mais importante artigo’,*
o0 “guia e juiz sobre todas as partes da doutrina crista”* Esta ¢ a ra-
zao por que a divisao nesse ponto foi tao grave ¢ o trabalho de superar
essa divisdo tornou-se um assunto da mais alta prioridade nas relagoes
catdlico-luteranas. Na segunda metade do século XX essa controvérsia
foi objeto de extensas pesquisas por te6logos individuais ¢ numerosos
didlogos nacionais e internacionais.

123. Os resultados dessas pesquisas e didlogos estao resumidos na
Declaragao Conjunta sobre a Doutrina da Justificagio e foram oficial-
mente recebidos, em 1999, pela Igreja Catdlica Romana e a Federagao
Luterana Mundial. O relato a seguir estd baseado nessa Declaragdo, que
oferece um consenso diferenciado das posi¢des comuns, ao lado dos
acentos diferentes de cada lado, com o desejo de que essas diferencas
nao invalidem o que existe de comum. E, portanto, um consenso que
nao elimina as diferencas, mas, antes, explicitamente as inclui.

40 Artigos de Esmalcalde, Segunda Parte, Primeiro Artigo. In Livro de Concérdia, p. 312.
41 WA 39/I; 205,2f. (Promotionsdisputation von Palladius und Tilemann; 1537).
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Somente por graga

124. Juntos, catélicos e luteranos confessam: “somente por graca,
na fé na obra salvifica de Cristo, ¢ ndo por causa de nosso mérito, so-
mos aceitos por Deus e recebemos o Espirito Santo, que nos renova
os coragdes ¢ nos capacita ¢ chama para boas obras” (DCDJ, n. 15). A
frase “somente por graga” ¢, em seguida, explicada da seguinte forma:
“a mensagem da justificagdo (...) nos diz que como pecadores devemos
nossa vida nova unicamente a misericordia perdoadora e renovadora
de Deus, misericérdia esta com a qual s6 podemos ser presenteados e
que s6 podemos receber na fé, mas que nunca — de qualquer forma que
seja —podemos fazer por merecer” (DCDJ, n. 17).

125. E nessa moldura que os limites e a dignidade da liberdade hu-
mana podem ser identificados. A frase “somente por graca’, em relagao
ao movimento do ser humano para a salvacio, ¢ interpretada da se-
guinte forma: “Confessamos juntos que o ser humano, no concernente
a sua salva¢do, depende completamente da graga salvadora de Deus. A
liberdade que ele possui para com as pessoas ¢ coisas do mundo nio ¢
liberdade com relagio 4 salvagio” (DCDJ, n. 19).

126. Quando os luteranos insistem que uma pessoa pode apenas re-
ceber a justificagdo, “rejeitam com isso qualquer possibilidade de uma
contribuicao prépria do ser humano para sua justificagao, mas nao ne-
gam sua plena participagio pessoal na fé, que ¢ operada pela propria
Palavra de Deus” (DCDJ, n. 21).

127. Quando os catélicos falam de preparagio para a graga dizendo
que o ser humano “coopera’, eles entendem por isso o “assentimento
pessoal” do ser humano, que ¢ “um efeito da graga e nio uma agio hu-
mana a partir de forcas préprias” (DCD], n. 20). Portanto, nao inva-
lidam a expressio comum de que o pecador ¢ “por si s6 incapaz de se
voltar a Deus em busca de salvamento, ou de merecer sua justificagio
perante Deus, ou de alcancar a salvacio pela prépria forga. Justificagao
acontece somente por graga’ (DCD], n. 19).

128. Uma vez que a f¢ ¢ entendida nao apenas como conhecimento
afirmativo, mas também como confianca do coracio, fundamentada
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na propria Palavra de Deus, pode dizer-se, em consequéncia, conjunta-
mente: “A justificagio acontece ‘somente por graga’ (n. 15; 16), somen-
te pela f¢; a pessoa ¢ justificada ‘independentemente das obras’ (Rm
3,28, cf. n. 25 [Aqui parece haver um erro, pois a referéncia biblica estd

no n. 31 e nio no 25]) (DCD]J, Anexo 2C).

129.0 que muitas vezes foi separado ¢ atribuido a uma ou outra
das confisses, mas nao a ambas, agora ¢ entendido numa coeréncia
organica: “Quando o ser humano tem parte em Cristo na fé, Deus
nao lhe imputa seu pecado e, pelo Espirito Santo, opera nele um
amor ativo. Ambos os aspectos da acao misericordiosa de Deus nao
devem ser separados” (DCDJ, n. 22).

Fé e boas obras

130. E importante que luteranos e catélicos tenham uma visio co-
mum a respeito de como a coeréncia da fé e das obras ¢ vista: “na fé jus-
tificadora o ser humano confia na promessa misericordiosa de Deus;
nessa f¢ estao compreendidos a esperanca em Deus e o amor a Ele. Essa
fé atua pelo amor; por isso o cristao nao pode ¢ nio deve ficar sem
obras” (DCDJ, n. 25). Por isso, os luteranos confessam também o po-
der criativo da graca de Deus que “afeta todas as dimensoes da pessoa e
conduz a uma vida em esperanca ¢ amor” (DCDJ, n. 26). “Justificagao
somente pela £¢” ¢ “renovagao” devem ser distintas, mas nao separadas.

131. Ao mesmo tempo, “tudo o que, no ser humano, precede ou se
segue ao livre presente da fé ndo ¢ fundamento da justificagio nem a faz
merecer” (DCDJ, n. 25). E por isso que o efeito criativo que os catélicos
atribuem 2 graca justificadora, nao ¢ entendido sem a relagio a Deus, ou
como se fosse “posse do ser humano, a qual ele pudesse apelar diante de
Deus” (DCDJ, n. 27). Ao invés disso, essa visio leva em consideragio
que na nova relagao com Deus o justo ¢ transformado ¢ tornado filho
de Deus que vive em nova comunhio com Cristo. “Essa nova relagao
pessoal com Deus se baseia inteiramente na misericordia divina e fica
sempre dependente da atuacio criadora de salvagio do Deus misericor-

dioso, que permanece fiel a si mesmo e no qual o ser humano pode por
isso confiar” (DCDJ, n. 27).
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132. Sobre a questao das boas obras, catélicos e luteranos afirmam
conjuntamente: “Confessamos a0 mesmo tempo que os mandamen-
tos de Deus permanecem em vigor para a pessoa justificada” (DCD],
n. 31). O préprio Jesus, de acordo com as Escrituras apostdlicas,
“admoesta[m] os cristos a realizar obras de amor” que “seguem a jus-
tificagdo e sdo frutos da justificagio” (DCD]J, n. 37). Para evitar que a
reivindicagio vinculante dos mandamentos seja mal entendida, diz-se
que “quando catdlicos acentuam que a pessoa justificada ¢ obrigada a
observar os mandamentos de Deus, nao negam com isso que a graca
da vida eterna ¢ misericordiosamente prometida aos filhos e filhas de

Deus por Jesus Cristo” (DCD], n. 33).

133. Tanto catdlicos quanto luteranos podem reconhecer o valor
de boas obras em vista do aprofundamento da comunhao com Cristo
(cf. n. 38s), mesmo se os luteranos sublinham que a justica, como acei-
tacao de Deus e participacio na justi¢a de Cristo, ¢ sempre completa.
O conceito controverso de mérito ¢ explicitado como segue: “Quando
catdlicos sustentam o cardter ‘merit6rio’ das boas obras, querem dizer
que, segundo o testemunho biblico, essas obras tém a promessa de re-
compensa no céu. Querem destacar a responsabilidade do ser humano
por seus atos, mas nao contestar com isso o carater de presente das boas
obras nem, muito menos, negar que a justificagio como tal permanece
sendo sempre presente imerecido da graga” (DCDJ, n. 38).

134. Sobre a questio frequentemente discutida da cooperagao do ser
humano, o Anexo & Declaragio Conjunta sobre a Doutrina da Justificagio
menciona com destaque, como posi¢io comum, uma citagio da Férmu-
la de Concérdia: “O fato do agir da graga de Deus nao exclui a agao hu-
mana: Deus opera tudo, o querer ¢ o realizar, por isso somos chamados a
empenhar-nos (Fl2,12s). (...) tao logo o Espirito Santo haja iniciado em
nés sua obra de regeneracio e renovagao por intermédio da Palavra e dos
santos sacramentos, ¢ certo que pelo poder do Espirito Santo podemos e

»4)

devemos cooperar (...) (Livro de Concordia, p. 572)

42 Aqui o Anexo, n. 2C da Declaragdo Conjunta sobre a Doutrina da Justificagdo cita o escrito
confessional luterano Formula Concordiae. Solida Declaratio, cf. Livro de Concérdia, p. 539-
583, aqui 572 [O site do Vaticano omite o anexo].
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Simul iustus et peccator

135.No debate sobre as maneiras diferentes de dizer que uma pes-
soa crista ¢ “simultaneamente justa ¢ pecadora’, foi demonstrado que
ambas as partes nao entendem exatamente a mesma coisa pelas pala-
vras “pecado’, “concupiscéncia’ e “justica’. E necessirio concentrar-se
nao apenas na formula¢io, mas também no contetido para alcancar um
consenso. Com Rm 6,12 ¢ 2Cor 5,17, catélicos e luteranos dizem que,
em Ciristo, o pecado nao deveria e nem poderia reinar. Declaram ain-
da, conforme 1Jo 1,8-10, que os cristdos nao existem sem pecado. Fa-
lam da “oposi¢io a Deus em termos de cobiga egoista do velho Adao”
também na pessoa justificada, o que exige uma “luta vitalicia” contra

essa cobica (DCDJ, n. 28).

136. Essa tendéncia nio corresponde ao “designio original de Deus
para a humanidade” e ¢ “objetivamente oposi¢io a Deus” (DCDJ, n.
30), como dizem os catdlicos. Por terem uma concepcio de pecado
com o cardter de um ato, os catdlicos aqui nio falam de pecado, en-
quanto os luteranos veem nessa tendéncia em contradi¢io com Deus
uma recusa para entregar-se totalmente a Deus e por essa razao, cha-
mam-na de pecado. Mas ambos sublinham que essa tendéncia em con-
tradi¢do com Deus nao separa o justificado de Deus.

137.0O Cardeal Cactano, baseado nas préprias pressuposicoes de
seu sistema teoldgico ¢ depois de estudar os escritos de Lutero, con-
cluiu que a compreensao de Lutero da seguranca da fé, implicava es-
tabelecer uma nova Igreja. O didlogo catélico-luterano identificou as
diferencas entre o pensamento de Caetano e Lutero que levaram ao
mal-entendido entre ambos. Hoje, pode-se dizer: “Catélicos podem
compartilhar da preocupacio dos reformadores de basear a fé na reali-
dade objetiva da promessa de Cristo, desconsiderando a prépria expe-
riéncia e confiando somente na palavra promitente de Cristo (cf. Mt
16,19; 18,18)” (DCDJ, n. 36).

138. Catdlicos ¢ luteranos condenaram reciprocamente as dou-
trinas uns dos outros. Por isso, o consenso diferenciado, assim como
se apresenta na Declaragio Conjunta sobre a Doutrina da Justificagdo,
apresenta um duplo aspecto. Por um lado, a Declaragio afirma que as
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rejeicoes mutuas das doutrinas catdlicas e luteranas, como foram apre-
sentadas no passado, nio se aplicam a outra Confissio. De outro lado,
a declaragdo afirma positivamente o consenso a respeito das verdades
bésicas da doutrina dajustifica¢io: “A compreensao da doutrina da jus-
tificagdo exposta nesta Declaracio Conjunta mostra que entre lutera-
nos e catélicos existe um consenso em verdades bdsicas da doutrina da
justificacao” (DCDJ, n. 40).

139. “A luz desse consenso as diferencas remanescentes na termino-
logia, na articulagdo teoldgica e na énfase da compreensao da justifica-
¢ao descritas nos pardgrafos 18 a 39 sio aceitdveis. Por isso as formas
distintas pelas quais luteranos e catélicos articulam a fé na justificacao
estao abertas uma para a outra e nao anulam o consenso nas verdades
bésicas” (DCDJ, n. 40). “Com isso também as condenagées doutrinais
do século XVI, na medida em que dizem respeito a doutrina da justifica-
¢30, aparecem sob uma nova luz: a doutrina das Igrejas Luteranas apre-
sentada nesta Declaragio nio ¢ atingida pelas condenagées do Concilio
de Trento. As condenagdes contidas nos escritos confessionais luteranos
ndo atingem a doutrina da Igreja Catdlica Romana exposta nesta Decla-
racio” (DCDJ, n. 41). Essa ¢ uma resposta extremamente importante
aos conflitos a respeito dessa doutrina que duraram quase meio milénio.

Eucaristia
A compreensdo de Lutero sobre a Ceia do Senhor

140. Para os luteranos assim como para os catélicos a Ceia do Se-
nhor ¢ um dom precioso no qual os cristaos encontram alimento e
consolagio para si, e em que a Igreja ¢ sempre de novo reunida e edi-
ficada. Dai o fato de as controvérsias sobre o sacramento causarem
tanto sofrimento.

141. Lutero entendeu o sacramento da Ceia do Senhor como o
testamentum, a promessa de alguém que estd para morrer, como se
evidencia a partir da versao latina das palavras da instituicao. Inicial-
mente, Lutero percebeu a promessa de Cristo (testamentum) como
prometendo graca e perdao dos pecados. No debate com Ulrico Zwinglio
explicitou ainda mais sua fé na prépria entrega de Cristo, por seu corpo e
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sangue, realmente presentes. E Cristo que se entrega a si mesmo, seu corpo
e sangue, a quem comunga, acredite ou nao. Por conseguinte, a oposi¢io
de Lutero a doutrina do seu tempo nao consistia na negagao da presenga
real de Jesus Cristo, mas antes, dizia respeito  forma de entender como se
dd a “mudanca” na Ceia do Senhor.

A presenga real de Cristo

142. O Quarto Concilio de Latrdo (1215) usou o verbo transubs-
tantiare que implica a distingao entre substincia ¢ acidente.”® Embora,
segundo Lutero, essa pudesse ser uma possivel explicagio para o que
ocorre na Ceia do Senhor, ele nao podia ver como essa explicitacao
filos6fica pudesse ser vinculante para todas as pessoas cristas. Em todo
caso, o préprio Lutero afirmou com insisténcia a presenca real de Cris-
to no Sacramento.

143. Lutero entendia que o corpo e sangue de Cristo estavam presen-
tes “em, com e sob” as espécies de pao e vinho. Afirmava uma mudanca
nas propriedades (communicatio idiomatum) entre o corpo de Cristo ¢
0 pao ¢ o vinho. Isso cria a unido sacramental entre o pao e o corpo de
Cristo, ¢ o vinho ¢ o sangue de Cristo. Essa nova forma de unio, forma-
da pela comunicagao das propriedades, ¢ analoga a uniao das naturezas
humana e divina em Cristo. Lutero também comparou essa uniao sacra-
mental com a uniao de ferro e fogo num ferro incandescente.

144. Como consequéncia dessa compreensao das palavras da ins-
tituicio (“Tomai e comei todos vés”, Mt 26,27), Lutero criticou a
prética de proibir os fi¢is leigos de receberem a comunhio sob as duas
espécies de pao e vinho. Ele nao argumentava dizendo que de outro
modo os fiéis estariam apenas recebendo a metade de Cristo, mas
afirmava que de todos os modos sempre receberiam o Cristo sob a
forma de uma ou outra das espécies. Lutero, contudo, negou que a
Igreja tivesse poder para impedir aos fiéis leigos de comungarem sob
as espécies do vinho porque as palavras da institui¢ao eram muito
claras a respeito. Os catélicos recordam aos luteranos que as razoes

43  Simbolo do IV Concilio de Latrdo, DH 802.
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pastorais foram a principal motivacio para introduzir a préitica da
comunhao apenas sob uma das espécies, o pao.

145. Lutero entendia a Ceia do Senhor também como um evento
de comunhio, uma verdadeira refei¢io, onde os elementos abengoados
sa0 destinados a serem consumidos, e nao guardados depois da celebra-
¢ao. Ele urgia o consumo de todos os elementos de modo que a questao
da duragio da presenca de Cristo nio se colocava de forma alguma.*

O sacrificio Eucaristico

146. A principal obje¢ao de Lutero a doutrina catélica sobre a Eu-
caristia era quanto & compreensao da missa como sacrificio. A teologia
da Eucaristia como meméria real (anamnesis, Realgediichtnis), na qual se
faz presente o Unico e uma vez por todas suficiente sacrificio de Cristo
(cf. Hb 9,1-10.18) para a participacio do fiel, essa doutrina j4 nio era
mais entendida perfeitamente no final da Idade Média. Por conseguinte,
muitos tomaram a celebra¢io da missa como sendo um outro sacrificio,
a0 lado do unico sacrificio de Cristo. De acordo com a teoria oriunda
de Duns Scotus, pensava-se que a multiplicagio das missas serviria para
multiplicar a graca a ser aplicada as pessoas individualmente. Essa ¢ a ra-
zao por que no tempo de Lutero, por exemplo, milhares de missas eram
celebradas todo o ano na igreja do castelo de Wittenberg.

147. Lutero insistia que, de acordo com as palavras da instituigao,
Cristo, na Ceia do Senhor, entrega a si mesmo a quem o recebe e que,
como dom, Cristo poderia somente ser recebido na fé, mas nio ofere-
cido. Se Cristo fosse oferecido a Deus, a estrutura interna e a dire¢ao da
Eucaristia seriam invertidas. Aos olhos de Lutero, compreender a Eu-
caristia como sacrificio significaria que foi uma boa obra que nés reali-
zamos ¢ oferecemos a Deus. Mas ele argumentava que assim como nio
podemos ser batizados no lugar de alguém outro, assim nio podemos

44  Em carta de 4 de julho de 1543, Lutero havia instruido ao pastor luterano Simon Wolferinus
a ndo misturar sobras de elementos eucaristicos consagrados com ndo consagrados. Lutero
lhe escreveu nestes termos: “Faga o que nés fazemos aqui [em Wittenberg], ou seja, comer
e beber com as pessoas comungantes as espécies remanescentes do Sacramento, de modo
a ndo ser necessario levantar a escandalosa e perigosa questdo a respeito de quando cessa
a agdo do sacramento” (WA Br 10; 341,37-40).
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participar da Eucaristia no lugar e em favor de alguém outro. Ao invés
de receber o dom mais precioso, o préprio Cristo que se oferece a nds,
nés tentarfamos oferecer algo a Deus, transformando dessa forma o
dom divino em boa obra.

148. Apesar disso, Lutero pode identificar um elemento sacrificial na
Missa, o sacrificio de agao de gragas e louvor. Existe realmente um sacrificio
quando uma pessoa reconhece que ele ou ela necessita um dom e que sua
situacao vai mudar somente ao receber o dom. Por isso, o verdadeiro rece-
bimento na f¢ inclui uma dimensao ativa que nao pode ser subestimada.

Questoes catolicas relativas a Eucaristia

149. Do lado catdlico, a rejeicao do conceito de “transubstancia-
¢ao” por parte de Lutero, deu origem a ddvidas quanto 4 afirmagio da
integridade da doutrina da presenga real de Cristo. Ainda que o Con-
cilio de Trento reconhecesse a dificuldade de expressar com palavras
a maneira da presenca, ¢ tenha distinguido a doutrina da conversao
dos elementos da sua explicagao técnica, assim mesmo declarou: “Esta
mudanca foi denominada, convenientemente ¢ com propriedade, pela
santa Igreja Catolica, transubstanciac;:io”.45 Esse conceito, na visao ca-
tolica, parecia ser a melhor garantia para expressar a presenga real de
Jesus Cristo nas espécies de pao e vinho e para expressar de forma ga-
rantida a presenca da realidade total de Jesus Cristo em cada uma das
espécies. Quando os catélicos insistem na transformagio dos préprios
clementos criados, eles querem destacar o poder criador de Deus, que
traz a nova criagao para o meio da antiga.

150. Quando defende a pritica da adoragao do Santissimo Sacra-
mento, o Concilio de Trento mantém o principio de que o objetivo
primeiro da Eucaristia é a comunhao do fiel. A Eucaristia foi instituida

por Cristo para ser consumida como alimento espiritual.

151. Como resultado da perda de um conceito integral de memo-
rial, os catélicos sentiam a falta de categorias adequadas para expressar o

45 DH, n. 1642 (Decreto sobre o sacramento da Eucaristia, cap. IV, 132 Sessdo, 11 de outubro de
1551).

46 DH, n. 1638 (Decreto sobre o sacramento da Eucaristia, cap. II).
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carater sacrificial da Eucaristia. Comprometidos com uma tradi¢ao que
remonta aos tempos patristicos, os catélicos nio queriam abandonar a
caracterizagao da Eucaristia como um sacrificio real, mesmo tendo difi-
culdade para afirmar a identidade desse sacrificio eucaristico com o tni-
co sacrificio de Cristo. A renovagao da teologia sacramental ¢ littirgica
assim como foi articulada no Concilio Vaticano I, exigiu uma revitaliza-
¢ao do conceito de memorial (4namnesis) (SC, n. 47; LG, n. 3).

152.Em seu didlogo ecuménico, luteranos e catélicos puderam
ambos aproveitar dos novos conhecimentos surgidos do movimento
litargico e das novas visoes teoldgicas. Pela recuperagao da nogao de
anamnesis, ambos chegaram a uma compreensiao melhor de como o
sacramento da Eucaristia torna presentes os eventos de salvacio e, em
particular, o sacrificio de Cristo. Os catélicos puderam apreciar as di-
versas formas de presenga de Cristo na liturgia da Eucaristia, tais como
sua presenca na Palavra e na Assembleia (SC, n. 7). A luz da inefabili-
dade do mistério eucaristico, os catdlicos aprenderam a reavaliar diver-
sas expressoes de fé na presenca real de Jesus Cristo no Sacramento. Os
luteranos chegaram a uma nova consciéncia relativa ao modo de lidar
respeitosamente com os elementos abengoados depois da celebracio.

Dialogo luterano-catélico sobre a Eucaristia

153. A pergunta pela real presenca de Jesus Cristo na Ceia do Se-
nhor nio ¢ assunto de controvérsia entre catdlicos e luteranos. O dii-
logo luterano-catdlico sobre a Eucaristia conseguiu esclarecer que “a
tradicao luterana afirma a tradi¢ao catélica de que os elementos consa-
grados nao simplesmente permanecem pao e vinho, mas em virtude da
palavra criativa tornam-se o dom do corpo ¢ sangue de Cristo. Neste
sentido, do ponto de vista luterano, seria possivel falar, ocasionalmen-
te, como acontece na tradi¢io grega, de mudanca” (Eucharist, n. 51).%
Ambos, catdlicos e luteranos, “tém em comum a rejei¢ao de uma com-
preensao espacial ou natural da presenga, assim como rejeitam uma
compreensio puramente comemorativa ou figurativa dos sacramen-
tos” (Eucharist, n. 16).%

47 Cf. Apologia da Confissdo de Augsburgo, art. X. In Livro da Concérdia, p. 188-189.
48 Cf. Growth in Agreement 1, 190-214.

60



Compreensdo comum da presenga real de Cristo

154. Luteranos e catdlicos podem afirmar juntos a presenga real
de Cristo na Ceia do Senhor: “No sacramento da Ceia do Senhor Je-
sus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem, esta presente total
¢ inteiramente, em corpo ¢ sangue, sob os sinais do pao e do vinho”
(Eucharist, n. 16). Essa posi¢io comum afirma todos os elementos
essenciais da fé na presenca eucaristica de Jesus Cristo sem adotar a
terminologia conceitual de “transubstanciagao” Portanto, catélicos e
luteranos compreendem que “o Senhor glorificado estd presente na
Ceiado Senhor no corpo e sangue, doados com sua divindade ¢ huma-
nidade, pela palavra da promessa nos dons do pao e do vinho, na forca
do Espirito Santo, para serem recebidos na congregagao”*’

155. A pergunta da presenga real de Jesus Cristo e sua compreensio
teoldgica juntou-se a pergunta da duragio de sua presenga e, com isso,
a pergunta da adoragio de Cristo presente no sacramento, depois da
celebracao. “Diferencas relacionadas & duracio da presenca eucaristica
aparecem também na pratica litdrgica. Cristaos catélicos e luteranos
confessam juntos que a presenca eucaristica tem o sentido de ser rece-
bida com fé, mas que, no entanto, nao estd limitada somente ao mo-
mento da recepgao, ¢ que nao depende da fé de quem recebe, por mais
estreitamente que lhe esteja relacionada” (Eucharist, n. 52).

156. O documento The Eucharist propunha que os luteranos agis-
sem respeitosamente com os elementos eucaristicos que sobrassem de-
pois da celebracao da Ceia. Ao mesmo tempo, propunha aos catdlicos
que a prética da adoragao eucaristica “nao contradiz a convic¢ao a res-
peito do cardter de refei¢ao da Eucaristia” (Eucharist, n. 55).5°

Convergéncia na compreensdo do sacrificio eucaristico

157. Com relagao ao tema que foi da maior importancia para os refor-
madores, o sacrificio eucaristico, o didlogo catdlico-luterano estabeleceu

49 K.Lehmann/W. Pannenberg, Lehrverurteilungen — kirchentrennend? (cf. acima, nota 3), p. 122.

50 A versdo inglesa do Documento sobre a Eucaristia confunde as sentengas. Cf. o origi-
nal alemdo, in H. Meyer, H. J. Urban and L. Vischer (Hrsg.). Dokumente wachsender
Ubereinstimmung: Samtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gesprache auf
Weltebene 1931-1982 (Paderborn: Bonifatius and Frankfurt: Lembeck, 1983), 287 [Obser-
vacgdo feita pela Comissdo redatora do presente documento Do Conflito @ Comunhdo].
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como principio bésico: “Cristaos catélicos ¢ luteranos juntos reconhecem
que, na Ceia do Senhor, Jesus Cristo ‘esta presente como o crucificado que
morreu por nossos pecados e que ressuscitou para nossa justificagio, como
o sacrificio que uma vez por todas foi oferecido pelos pecados do mundo.
Esse sacrificio nao pode ser nem continuado, nem repetido, nem substitui-
do; mas pode e deve ser eficaz sempre de novo em meio a congregacao. Ha
diferentes interpretagdes entre nds em relagao a natureza e extensao dessa
eficcia” (Eucharist, n. 56).

158. O conceito de anamnesis ajudou a resolver a questao contro-
versa a respeito do modo de entender o tnico sacrificio de Jesus Cristo
oferecido uma vez por todas em sua relagio com a tltima ceia: “Pela
recordagdo dos atos salvificos divinos no culto, esses préprios atos se
tornam presentes no poder do Espirito, ¢ a assembleia celebrante é vin-
culada com os homens ¢ mulheres que antes por primeiro experimen-
taram essas proprias acoes salvificas. Esse ¢ o sentido em que se entende
o mandato de Jesus Cristo na ultima ceia: na proclamagio, em suas
proprias palavras, de sua morte salvifica, e na repeti¢io do que fez na
ceia, realiza-se a ‘memoria’ na qual a palavra e a obra salvifica de Jesus
se tornam presentes’.’’

159. O avango decisivo se deu na superacio da separacao de sacrifi-
cium (o sacrificio de Jesus Cristo) do sacramentum (o sacramento). Se
Jesus Cristo estd realmente presente na Ceia do Senhor, entao sua vida,
sofrimento, morte ¢ ressurrei¢io também estio realmente presentes
junto com seu corpo, de tal modo que a Ceia do Senhor ¢ “o que faz
verdadeiramente presente o evento da cruz, definido como sacrificio
propiciatério”> Nao apenas o efeito do evento da cruz, mas também
o préprio evento esta presente na Ceia do Senhor, sem que a Ceia seja
a repeticao ou a complementacao do evento da cruz. O tnico evento
estd presente na modalidade sacramental. A forma litirgica da sagrada
refeicio deve, no entanto, excluir tudo que possa dar a impressao de

51 K. Lehmann/W. Pannenberg. Lehrverurteilungen — kirchentrennend? (cf. acima, nota 3), p.
91.

52 K. Lehmann/W. Pannenberg. Lehrverurteilungen — kirchentrennend? (cf. acima, n. 3), p. 93
[O texto inglés omite a referéncia ao sacrificio propiciatdrio].
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repeti¢ao ou complementagao do sacrificio da cruz. Se a compreensao
da Ceia do Senhor como a memdria real é consistentemente levada a
sério, a diferenca entre a compreensao do sacrificio eucaristico pode ser
aceita para cat6licos e luteranos.

A comunhdo sob as duas espécies e o oficio do ministério eucaristico

160. Desde os tempos da Reforma, a recepgao do cdlice pelas pessoas
leigas ¢ uma pratica caracteristica dos cultos luteranos. Assim, por muito
tempo essa prética distinguia visivelmente a Ceia luterana do Senhor da
pratica catdlica de oferecer a comunhio s pessoas leigas apenas sob as
espécies do pao. Hoje o principio pode ser colocado nessa forma: “Caté-
licos e luteranos estao de acordo na convicgao de que pao e vinho perten-
cem A forma completa da Eucaristia” (Eucharist, n. 64). Assim mesmo,
permanecem as diferencas na celebragao da Ceia do Senhor.

161. Uma vez que a pergunta pela pessoa que preside a Celebragio Eu-
caristica ¢ de grande importincia para o Ecumenismo, a necessidade de
um ministro indicado pela Igreja ¢ uma caracteristica comum significativa
identificada no didlogo: “Cristaos catdlicos e luteranos estao convencidos
de que a celebragio da Eucaristia envolve a lideranga e o ministério indica-
do pela Igreja” (Eucharist, n. 65). Apesar disso, catdlicos ¢ luteranos ainda
tém uma compreensao diferente da funcao do ministério.

Ministério
A compreensdo de Lutero do sacerdocio comum do batizado e do
ministério ordenado

162.No Novo Testamento, a palavra biereus (sacerdote; no latim
mcem’os) nao designa um ministério na congregacao Crista, mesmo que
Paulo descreve seu ministério apostélico como o de um sacerdote (Rm
15,16). Cristo ¢ o sumo sacerdote. Lutero compreende a relagio dos
fiéis a Cristo como um “feliz intercAmbio”, no qual o fiel toma parte nas
propriedades de Cristo, ¢, portanto, também em seu sacerdécio. “Assim
como Cristo por seu direito de heranca obteve essas duas prerrogativas,
assim ele as repartiu e partilhou com toda pessoa que nele cré de acor-
do com o direito matrimonial, mencionada acima, pelo qual a esposa
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adquire as propriedades do marido. Portanto, todos nés que cremos em
Ciristo, somos sacerdotes e reis em Cristo, como diz 1Pd 2:[9]: ‘Mas vés
sois a geracao cleita, o sacerddcio real, a nagao santa, o povo adquirido>

“Todos somos consagrados sacerdotes pelo Batismo™>*

163. Mesmo se na compreensao de Lutero todos os cristaos sao sa-
cerdotes, nio se refere a todos como ministros. “E verdade que todos
os cristaos sao sacerdotes, mas nio todos sio pastores. Para ser pastor
alguém deve nao apenas ser um cristao ¢ sacerdote, mas precisa ter um
oficio e um campo de trabalho confiado a ele. Esse chamado e mandato
tornam alguém pastor e pregador”.>

164. A concepgao de Lutero de que todos os cristaos sao sacerdotes
contradizia a ordem da sociedade que se havia tornado comum na Ida-
de Média. De acordo com Graciano, ha dois tipos de cristaos: clérigos
¢ leigos.”® Com sua doutrina do sacerdécio comum, Lutero pretendia
abolir a base dessa divisao. O que um cristao ¢ como um sacerdote vem
da participagao no sacerdécio de Cristo. Ele ou ela traz as preocupagoes
do povo na oragio diante de Deus, ¢ a mensagem de Deus para os outros
pela transmissao do Evangelho.

165. Lutero entendeu o ministério da pessoa ordenada como um
servico publico a toda a Igreja. Pastores sao ministri (servidores). Esse
ministério nao estd em competi¢ao com o sacerddcio comum de todos
os batizados, mas antes, estd a seu servico, de tal modo que todas as
pessoas cristds podem ser sacerdotes umas para as outras.

Institui¢do divina do ministério

166. H4 mais de 150 anos uma das questoes debatidas na teologia
q g

luterana é a de saber se o ministro ordenado depende de instituiciao
G

divina ou de uma delegacio humana. Lutero fala do “oficio de pastor

que Deus estabeleceu, que deve governar a comunidade com sermoes

e sacramentos””’ Lutero vé esse ministério radicado no sofrimento e

53 WA 7;56,35-57,1 (Tractatus de libertate christiana; 1520).

54 WA 6; 407,22f. (An den christlichen Adel deutscher Nation; 1520).

55 WA 31/l; 211,17-20 (Psalmenauslegungen 1529/32; 82. Psalm).

56 Decretum Gratiani 2.12.1.7 (E. Friedberg [Hrsg.]. Corpus luris Canonici, Bd. |, Graz 1955, 678).
57 WA 6; 441,241, (An den christlichen Adel deutscher Nation; 1520).
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na morte de Cristo: “Eu espero, realmente, que os fidis, que queiram
ser chamados de cristaos, saibam muito bem que o estado espiritual foi
estabelecido e instituido por Deus, nao com ouro ou prata, mas com
o sangue precioso ¢ a morte amarga de seu Filho tnico, nosso Senhor
Jesus Cristo [1Pd 1,18-19]. Pois efetivamente de suas feridas jorraram
(-..) os sacramentos. E cle de fato pagou um alto prego para que no
mundo inteiro se tivesse esse Ministério para pregar, batizar, desligar,
ligar, administrar os sacramentos, consolar, advertir, admoestar com a
Palavra de Deus e tudo o mais que pertence ao ministério da atividade
pastoral (...) Eu, porém, nio me refiro ao estado atual em conventos
ou fundagbes (...), mas o estado a0 qual eu me refiro, ¢ o que tem o
ministério da prega¢do ¢ o servigo da palavra e dos sacramentos, que
dispensa o Espirito e a Salvagao”® Claramente, portanto, para Lutero,
foi Deus quem estabeleceu o oficio do ministério.

167. Ninguém, assim acreditava Lutero, pode estabelecer a si mes-
mo no ministério; ele deve, para tanto, ser chamado. A partir de 1535,
foram realizadas ordenagdes em Wittemberg, depois de um exame de
doutrina e de vida dos candidatos e, sob a condi¢ao de terem sido cha-
mados para uma congregac¢io. A ordenagio, no entanto, nio era rea-
lizada na comunidade onde iriam servir, mas em Wittemberg, o lugar
central, uma vez que a ordenagio era para o servigo a toda Igreja.

168. As ordenacdes foram realizadas com oragdes ¢ a imposicio das
maos. Tanto a oragao introdutdria — pedindo que Deus enviasse operé-
rios para a colheita (Mt 9,38) — quanto a invocagio do Espirito Santo
deixavam claro: é somente Deus quem realmente age na ordenagao. Na
ordenagio, o chamado de Deus envolve a pessoa inteira. Na confianca
de que quem fez a oragdo terd uma resposta de Deus, o envio para a
missao tem lugar com as palavras de 1Pd 5,2-4.” Numa das férmulas
de ordenagio se diz: “O ministério da Igreja ¢ para todas as igrejas algo

muito grande e importante e ¢ dado e sustentado somente por Deus”.°

58 WA 30/1l; 526,34; 527,14-21; 528,18f.25-27 (Eine Predigt, dass man Kinder zur Schulen hal-
ten solle; 1530).

59 Cf. Die Wittenberger Ordinationszeugnisse, in WA Br 12; 447-485.
60 WA 38; 423,21-25 (Wittenberger Ordinationsformular; 1538).
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169. Porque a defini¢ao de Lutero para sacramento era mais estri-
ta do que era comum na Idade Média, e porque ele viu o sacramento
catdlico das santas ordens como servindo principalmente a celebragao
do sacrificio da Missa, deixou de considerar a ordem como sacramen-
to. Melanchthon, no entanto, afirmava na Apologia da Confissio de
Augsburgo: “Se, porém, se entender a ordenagio como dizendo respei-
to ao ministério da Palavra, nio relutaremos em chamar de sacramento
a ordem. Pois o ministério da palavra tem mandamento divino e mag-
nificas promessas, como em Rm 1: ‘O Evangelho ¢ o poder de Deus
para a salvagao de todo aquele que cré’ Da mesma forma em Is 55: ‘A
palavra que saiu da minha boca nao voltard para mim vazia, mas fard o
que me apraz. Se se entender a ordem dessa maneira, nao nos recusa-
remos a chamar de sacramento a imposi¢ao de maos. Pois a Igreja tem
a ordem de constituir ministros, o que nos deve ser gratissimo, pois
sabemos que Deus aprova esse ministério e nele estd presente”.!

O ministério do Bispo

170. Porque os bispos se recusaram a ordenar candidatos que eram
simpdticos & Reforma, os reformadores praticaram a ordenacio por in-
termédio de presbiteros (pastores). No artigo XXVIII, a Confissio de
Augsburgo fala da recusa dos bispos de ordenar pastores. Desse modo,
os reformadores se viram forcados a escolher entre a manutengio da
ordenagio por bispos ou manterem sua fé no que eles entendiam ser a

verdade do Evangelho.

171. Os reformadores entendiam poder realizar a ordenagao pres-
biteral porque haviam aprendido das Senzen¢as de Pedro Lombardo,
que os canones da Igreja reconheciam apenas duas ordens sacramen-
tais entre as maijores: o diaconado ¢ o presbiterado, e que, de acordo
com uma compreensio amplamente difundida na Idade Média, a con-
sagracio dos bispos nio implicava em carater sacramental.® Referiam-
-se explicitamente a uma carta de Jerénimo, segundo a qual, de acordo

61 Apologia da Confissdo de Augsburgo, art. XlIIl. Do nimero e uso dos sacramentos. In Livro da
Concdrdia, p. 223-226.

62 Petrus Lombardus, Sent. IV, dist. 24, cap. 12.
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com o Novo Testamento, os ministérios do presbitero e do bispo eram
0s mesmos, excecao feita ao fato de o bispo ter o direito de ordenar.
Como os reformadores notaram, essa Carta a Evangelus, foi recebida
no Decretum Gratiani.®

172. Lutero e os reformadores enfatizavam que existe apenas um
ministério ordenado: o oficio de proclamagio publica do Evangelho
e da administragao dos sacramentos, que s3o por sua natureza eventos
publicos. Sem embargo, desde o inicio [do movimento de Reforma]
existiam diferenciagdes no ministério. J4 nas primeiras visitas, surgiu
o cargo de superintendente (supervisor) com a tarefa especifica de su-
pervisionar os pastores. Como escreveu Philip Melanchthon em 1535:
“Porque na igreja sao necessirios governantes que vao examinar e orde-
nar a quem ¢ chamado ao oficio eclesial, vao garantir observancia da lei
da igreja e vao exercer supervisao sobre o ensinamento dos sacerdotes.
E se nao houvesse bispos, eles sem duvida deveriam ser criados”®*

Questaes catolicas relativas ao sacerdocio comum e a ordenagdo

173. A dignidade e responsabilidade de todos os batizados na e para
a vida da igreja, nio eram adequadamente enfatizadas no periodo me-
dieval. Somente a partir do Concilio Vaticano II o magistério da Igre-
ja Catolica comegou a apresentar uma teologia da Igreja como Povo de
Deus ¢ a afirmar a “igualdade entre todos quanto a dignidade ¢ quanto
a atuagio, comum a todos os fiéis, em favor da edificagio do corpo de

Cristo” (LG, n. 32).

174. Nesse contexto, o Concilio desenvolveu a no¢ao do sacerdécio
do batizado e sua relagao ao sacerdécio ministerial. Na teologia catéli-
ca, o ministro ordenado ¢ capacitado sacramentalmente para agir tan-
to em nome de Cristo como da Igreja.

63  Philip Melanchthon cita a carta de Jerénimo no Tratado sobre o poder e o primado do Papa, n.
62,63 e 73. In Livro de Concdrdia, p. 355, p. 356 e p. 358. Cf. tb. WA 2; 230,17-19. Hieronymus,
Epist. 146 ad Euangelum (Evagrium), in: J.-P. Migne (Ed.), Patrologia Latina XXII, Paris 1845,
1192-1195. Decretum Gratiani, 1.93.24 . (E. Friedberg [Hrsg.], Corpus luris Canonici, Bd. |, Graz
1955, 327-330).

64 Melanchthon, “Consilium de moderandis controversiis religionis,” in: C. G. Bretschneider
(Ed.), Corpus Reformatorum, vol. Il (Halle: C. A. Schwetschke, 1895), 745f.; 1535).
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175. A teologia catdlica estd convencida de que o encargo de bis-
po representa uma contribui¢io indispensavel 4 unidade da Igreja. Os
catdlicos levantam a questao a respeito da forma de manter a unidade
da Igreja em tempos de conflito. Também tém a impressao de que a
doutrina especifica de Lutero sobre o sacerddcio comum nio d4 conta
adequadamente das estruturas hierarquicas da Igreja, entendidas como
de institui¢io divina.

Dialogo luterano-catélico sobre o ministério

176.O didlogo catdlico-luterano identificou numerosos aspectos
comuns bem como diferengas na teologia ¢ na forma institucional
dos ministérios ordenados, dentre os quais a ordenacao de mulheres,
atualmente praticada em muitas igrejas luteranas. Uma das questoes
remanescentes ¢ se a Igreja Catdlica pode reconhecer o ministério das
igrejas luteranas. Juntos, luteranos e catélicos, podem elaborar a rela-
¢io entre a responsabilidade pela proclamacio da Palavra ¢ a adminis-
tracdo dos sacramentos, ¢ o oficio daqueles que sao ordenados para essa
tarefa. Juntos podem clarificar a distingao entre tarefas como episkopé,
€ 0s encargos locais e outros mais regionais.

Entendimento comum do ministério
O sacerdocio do batizado

177. A pergunta que surge ¢ como relacionar corretamente as tare-
fas especificas de quem recebe a ordenagio com o sacerddcio universal
de todos os crentes batizados. O documento de estudo The Apostolicity
of the Church (A Apostolicidade da Igreja), diz: “Catdlicos ¢ luteranos
concordam que todos os batizados que creem em Cristo participam do
sacerddcio de Cristo ¢ sdo, portanto, encarregados de ‘proclamar([des]
as virtudes daquele que vos chamou das trevas para a sua maravilhosa
luz’ (1Pd 2,9). Portanto, nenhum membro estd excluido de seu papel
na missao da totalidade do corpo” (ApC, n. 273).

A fonte divina do ministério

178. Na compreensiao do ministério ordenado, existe a convicgao
comum a respeito de sua origem divina: “Catdlicos e luteranos afirmam
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juntos que Deus instituiu o ministério e que ¢ necessirio para o ser da Igre-
ja, uma vez que a palavra de Deus ¢ sua proclamagio publica em palavra e
sacramento sao necessarias para que surja fé em Jesus Cristo e seja preserva-
da na Igreja, e assim a igreja venha a ser e seja preservada como conjunto de

fieis que forma o corpo de Cristo na unidade da £¢” (ApC, n. 276).

Ministério da Palavra e do Sacramento
179. O documento The Apostolicity of the Church identifica na pro-

clamagio do Evangelho a tarefa fundamental do ministério ordenado
tanto para luteranos como para catélicos: “Os ministros ordenados
tém uma tarefa especial na Igreja como um todo” (ApC, n. 274). Tanto
para catélicos como para luteranos “o dever fundamental e a intengao
do ministério ¢ o servigo publico da palavra de Deus, do Evangelho de
Jesus Cristo, que o Deus triuno encarregou a Igreja de anunciar a todo
o mundo. Todo encargo e toda pessoa encarregada deve ser avaliada a

partir dessa obrigacao” (ApC, n. 274).

180. Esse acento na tarefa ministerial de proclamagao do Evangelho
¢ comum a catélicos e luteranos (cf. ApC, n. 247, 255, 257, 274). Os
catolicos situam a origem do sacerdécio ministerial na proclamagao
do Evangelho. Como diz o Decreto sobre o sacerdécio (Presbyterorum
Ordinis): “O Povo de Deus ¢ reunido antes de mais nada, pela palavra
do Deus vivo, que ¢ justissimo esperar receber da boca dos sacerdotes.
Com efeito, como ninguém se pode salvar se antes nao tiver acredita-
do, os presbiteros, como cooperadores dos Bispos, tém como primeiro
dever anunciar a todos o Evangelho de Deus” (PO, n. 4, citado em
ApC, n. 247). “Os catélicos também declaram que ¢ uma tarefa do
ministro ordenado reunir o povo de Deus pela Palavra de Deus ¢ pro-
clama-la de tal forma que os ouvintes creiam” (ApC, n. 274). De ma-
neira semelhante, ¢ compreensio luterana que “o ministério tem suas
bases e seu critério na tarefa de comunicar o Evangelho a toda [grifo
no original] assembleia de uma forma convocatéria tal que a seguranca

da fé ¢ despertada e tornada possivel” (ApC, n. 255).

181. Luteranos e catdlicos também concordam no que diz respei-
to a responsabilidade da lideranca ordenada para a administracao dos
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sacramentos. Dizem os luteranos: “A quem tem presidéncia de comu-
nidade o Evangelho d4 a missao de proclamar o Evangelho, perdoar
pecados e administrar os sacramentos” (ApC, n. 274). Os catdlicos
afirmam ainda que os sacerdotes tém o encargo de administrar os sacra-
mentos, que consideram estar “vinculados a Eucaristia’, ¢ estao dirigidos
4 mesma como “a fonte ¢ o dpice de toda pregacio do Evangelho” (PO,

n. 5, citado em ApC, n. 274).

182. Esse mesmo documento, The Apostolicity of the Church, comen-
ta mais adiante: “Vale notar a semelhanga entre as descrigoes das funcoes
ministeriais dos presbiteros e dos bispos. O mesmo esquema do triplice
munus — pregagio, liturgia, lideranca — ¢ usado para bispos e presbiteros,
¢ na vida concreta da Igreja, s2o os presbiteros que levam a cabo o exer-
cicio ordindrio dessas fungoes pelas quais a Igreja ¢ edificada, enquanto
os bispos tém a supervisao do ensino e zelam pela comunhao entre as
comunidades. No entanto, os presbiteros exercem seu ministério em su-
bordinagao aos bispos ¢ em comunhio com eles” (ApC, n. 248).

O rito de ordenagdo

183. No tocante a introdugéo no ministério especiﬁco, existe a se-
guinte semelhanca: “A introdugao nesse ministério se da pela ordenagao,
na qual um cristao ¢ chamado e recebe a missao, pela oragao e imposigao
das maos, para o ministério da pregacio publica do Evangelho em pala-
vra e sacramento. Essa ora¢do ¢ a invocagio do Espirito Santo e dos dons
do Espirito, realizada na certeza de que serd ouvida” (ApC, n. 277).

Ministério regional e local

184. Luteranos e catélicos podem dizer juntos que a distingao do
oficio “entre encargos mais locais e mais regionais vem da necessidade
da intengdo ¢ da tarefa de o ministério ser um ministério a servico da
unidade na f¢” (ApC, n. 279). Nas igrejas luteranas, a tarefa da episkopé
¢ percebida de varias formas. Os que exercem um ministério supracon-
gregacional em alguns lugares sdo chamados com titulos diferentes do

de “bispo’, tais como éforos, presidentes de igreja, superintendentes, ou

65 Citando Melanchthon, O Tratado sobre o Poder e o Primado do Papa, n. 60. In Livro de Con-
cordia, p. 355.
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pastores sinodais. Os luteranos entendem que o ministério da episkopé,
além da forma individual, é também exercido na forma de sinodos, nos
quais participam tanto membros ordenados como nao ordenados.®

Apostolicidade

185. Mesmo se catélicos e luteranos percebem diferentemente suas
estruturas ministeriais para transmitir a apostolicidade da Igreja, eles
estdo de acordo em afirmar que “a fidelidade ao Evangelho apostélico
tem prioridade na relagio entre traditio, successio ¢ communio” (ApC,
n. 291). Ambos concordam em afirmar que “a Igreja ¢ apostdlica por sua
fidelidade a0 Evangelho apostélico” (ApC, n. 292). Esse acordo tem como
consequéncia o reconhecimento catdlico-romano de que “pessoas exer-
cendo [em outras comunidades cristas] o encargo de supervisio, que na
Igreja Romana é exercido por Bispos’, também “assumem uma responsabi-
lidade especial pela apostolicidade da doutrina em suas igrejas” e, por isso,
[essas outras formas de supervisao] nao podem ser excluidas “do circulo
daqueles cujo consenso ¢, de acordo com a visao catélica, sinal da apostoli-

cidade da doutrina” (ApC, n. 291).

O servigo a Igreja universal

186. Luteranos e catélicos concordam que o ministério serve a Igreja
universal. Osluteranos “pressupoe que a congregacao reunida parao culto
estinumarelagaoessencial comalgrejauniversal”equeessarelagaoéintrin-
seca ao culto da congregacio e ndo algo acrescentado aela (ApC, n. 285).
Mesmo se os bispos da Igreja Catdlica Romana “exercem seu governo
pastoral sobre uma por¢ao do povo de Deus confiada a seu cuidado, e
ndo sobre outras igrejas, nem sobre a Igreja universal’, cada bispo estd
obrigado a ter “solicitude por toda a Igreja” (LG, n. 23). O Bispo de
Roma, por forga de seu oficio, ¢ “pastor de toda a Igreja” (LG, n. 22).

66 Em 2007, a Federagdo Luterana Mundial adotou o documento “O Ministério Episcopal na
Apostolicidade da Igreja — Uma Comunhdo de Igrejas”. Declaragdo de Lund, da Federacdo
Luterana Mundial — Uma Comunh3o de Igrejas Lund, Suécia, 26 de margo de 2007. <http://
www.luteranos.com.br/textos/o-ministerio-episcopal-na-apostolicidade-da-igreja>. Mes-
mo sem querer ser um documento magisterial esse texto busca clarificar varias questdes
relativas a episkopé para a Comunhéo Luterana. Centra sua atengdo tanto na tradigdo lute-
rana quanto nos frutos dos didlogos ecuménicos.
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Diferengas na compreensdo do ministério
O episcopado

187.Permanecem diferengas significativas em relagio 4 com-
preensio do ministério na Igreja. O documento The Apostolicity of
the Church, sobre o tema da apostolicidade da Igreja, reconhece que
para os catdlicos o episcopado ¢ a forma plena do ministério ordena-
do ¢, por isso, o ponto de partida para a interpreta¢ao do ministério
da Igreja. O documento cita Lumen Gentium, n. 21: “Ensina, po-
rém, o sagrado Concilio que, pela consagragao episcopal, se confere a
plenitude do sacramento da Ordem, [que] juntamente com o poder
de santificar, confere também os poderes de ensinar e governar, os
quais, no entanto, por sua propria natureza, sé podem ser exercidos
em comunhio hierdrquica com a cabeca ¢ os membros do colégio

episcopal” (citado em ApC, n. 243).

188.0O Concilio Vaticano II reafirmou sua compreensao de “que
por institui¢ao divina, os Bispos sucedem aos Apdstolos, como pas-
tores da Igreja; quem os ouve, ouve a Cristo; quem os despreza, des-
preza a Cristo ¢ Aquele que enviou Cristo”. No entanto, ¢ doutrina
catdlica que “um bispo individual 740 estd na sucessao apostélica por
estar numa linha de sucessao historicamente verificavel e ininterrup-
ta de imposi¢ao das maos por seus predecessores até um dos apdsto-
los”, mas sim, que estd “em comunhao com toda ordem episcopal que
como um todo sucede ao colégio apostélico e sua missao” (ApC, n.
291).

189.Essa perspectiva do ministério, que inicia com o ministé-
rio episcopal, representa uma mudanga em relagio ao enfoque do
Concilio de Trento e sublinha a importancia do tema da sucessao
apostdlica, mesmo se Lumen Gentium sublinhou o aspecto ministe-
rial dessa sucessao, sem negar as dimensoes doutrinais, missiondrias
¢ existenciais da sucessao apostdlica (ApC, n. 240). Por essa razio,
os catdlicos identificam a Igreja Local com a diocese, considerando
como elementos essenciais da igreja a palavra, o sacramento e o mi-
nistério apostdlico na pessoa do bispo (ApC, n. 284).
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Presbiterado

190. Os catélicos diferem dos luteranos em sua interpretagao a res-
peito da identidade sacramental do sacerdote e da relagao do sacerdécio
sacramental com o sacerdécio de Cristo. Afirmam eles que os sacerdo-
tes “feitos de modo especial participantes do sacerddcio de Cristo, para,
nas celebragoes sagradas, agirem como ministros d’Ele, que na Liturgia
exercem o seu munus sacerdotal continuamente em nosso favor pelo seu

Espirito” (PO, n. 5).

Plenitude do sinal sacramental

191.Para os catdlicos, falta as ordenacoes luteranas a plenitu-
de do sinal sacramental. Na doutrina catélica “a pratica ¢ a dou-
trina da sucessio apostdlica no episcopado ¢, junto com o triplice
munus, parte da estrutura completa da Igreja. A sucessao se reali-
za de forma corporativa com a inser¢ao dos bispos no colégio dos
bispos catélicos, o que lhes dd poder para ordenar. Por isso, ¢ tam-
bém doutrina catdlica que nas igrejas luteranas o sinal sacramental
da ordenacio nio estd integralmente presente porque os que or-
denam nio agem em comunhio com o colégio episcopal catélico.
Por essa razao, o Concilio Vaticano II fala em defectus sacramenti
ordinis [falta do sacramento da ordem] (UR, n. 22) nessas igrejas”

(ApC, n.283).%8

Ministério universal

192. Finalmente, catélicos e luteranos divergem tanto no oficio
quanto na autoridade do servigo e da lideranca além do nivel regional.
Para os catdlicos, o Romano Pontifice tem o “poder pleno, supremo ¢
universal sobre a Igreja” (LG, n. 22). O Colégio dos bispos exerce poder
supremo ¢ pleno sobre a Igreja universal “junto com sua cabega, o Ro-
mano Pontifice, e nunca sem sua cabeca” (LG, n. 22). O documento 7he
Apostolicity of the Church anota vérias perspectivas, entre os luteranos, a

67 Compéndio do Vaticano Il, 292 edigdo, Editora Vozes, 2000.

68 Cf. Randall Lee and Jeffrey Gros, FSC (Eds). The Church as Koinonia of Salvation: Its Structures
and Ministries (Washington, D.C.: United States Conference of Catholic Bishops, 2005), p. 49-50,
§107-109.
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respeito “da competéncia dos corpos de lideranga ao nivel das igrejas e a
respeito da for¢a vinculante de suas decisoes” (ApC, n. 287).

Consideragoes

193. No didlogo, muitas vezes se notou que as relagoes dos bispos e
presbiteros no inicio do século XVI nao eram compreendidas da mes-
ma forma como o foram no Concilio Vaticano II. A ordenagio presbi-
teral no tempo da Reforma deve, por isso, ser considerada sob o pano
de fundo das condigoes da época. E significativo também que as tarefas
das autoridades catdlicas e luteranas em grande parte se correspondem.

194. No curso da histdria, o oficio ministerial luterano foi capaz de
cumprir sua tarefa de manter a Igreja na verdade, de tal maneira que, qua-
se cinco séculos depois do inicio da Reforma, foi possivel declarar um
consenso catdlico-luterano a respeito das verdades basicas sobre a dou-
trina da justificagdo. Se, de acordo com o julgamento do Concilio Vati-
cano II, o Espirito Santo se serve de “comunidades eclesiais” como meios
de salvagio, poderia imaginar-se também que isso poderia ajudar no
reconhecimento mituo do ministério. Portanto, o oficio do ministério
apresenta, 20 mesmo tempo, considerdveis obstaculos para o reconhe-
cimento mutuo, mas também perspectivas otimistas de aproximagio.”’

Escritura e Tradi¢cao

Compreensdo luterana da Escritura, sua interpretacdo e tradicoes
humanas

195. A controvérsia que surgiu com a difusao das 95 teses de Lutero
a respeito das indulgéncias, levantou rapidamente a questao sobre os
textos autoritativos que poderiam ser invocados em tempos de disputa
teoldgica. O tedlogo da corte papal, Sylvester Prierias, em sua primeira
resposta as teses de Lutero, argumentou da seguinte forma: “%em
nio se mantém fiel & doutrina da Igreja Catélica e a0 Papa como uma
regra infalivel de f¢, de quem também a Sagrada Escritura deriva sua

69 Essas questdes também foram analisadas pelo Gkumenischer Arbeitskreis evangelischer und
katholischer Theologen. Seu trabalho foi recolhido na obra Das kirchliche Amt in apostolischer
Nachfolge, 3 vol. (Freiburg: Herder e Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2004, 2006, 2008).
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for¢a ¢ autoridade, este ¢ um herege””® E Joao Eck contestou a Lutero
dizendo: “A Escritura nio ¢ auténtica sem a autoridade da Igreja”” O
conflito rapidamente passou de uma controvérsia sobre questoes dou-
trinais (a correta compreensio das indulgéncias e da absolvi¢io) a uma
questdo de autoridade na Igreja. No caso de conflito entre diferentes
textos autoritativos, Lutero podia olhar apenas para a Escritura como
o ultimo juiz porque esta se havia mostrado ser uma autoridade forte
e eficaz, enquanto outras autoridades apenas dela recebem seu poder.

196. Lutero via a Escritura como primeiro principio (primum
principium)’® no qual todas as afirmacdes teoldgicas deveriam estar
fundamentadas direta ou indiretamente. Enquanto professor, pre-
gador, conselheiro ¢ interlocutor de didlogo, ele entendia a Teologia
como uma interpretagao consistente ¢ complexa da Escritura. Estava
convencido de que os tedlogos cristios nao apenas deveriam aderir,
mas viver ¢ permanecer na Escritura. Ele a chamava de “atero de Deus
no qual ele nos concebe, nos gera e nos faz nascer””

197. A maneira correta de estudar Teologia, segundo Lutero, consis-
te num processo de trés passos: oratio [oragao), meditatio [meditagao],
tentatio afligio ou teste].”* Pedindo que o Espirito Santo seja o mestre,
deve ler-se a Escritura na presenca de Deus, na oragao, e enquanto se
meditam as palavras da Biblia, estar atento as situagoes da vida que
muitas vezes parecem contradizer o que se encontra na Biblia. Por
esse processo, a Escritura prova sua autoridade ao vencer tais afli¢oes.
Como disse Lutero: “Note que a for¢a da Escritura nio estd em se
transformar naquele que a 1¢, mas em transformar aquele que alé e a
ama em sua for¢a””> Nesse contexto experiencial, fica evidente que nao

70 Sylvester Prierias. “Dialogus de potestate papae,” in: P. Fabischand E. Iserloh (Eds.). Doku-
mente zur Causa Lutheri (1517-1521), vol. |, (Miinster: Aschendorff, 1988), p. 55.

71 Johannes Eck. Enchiridion locorum communium adversus Lutherum et alios hostes eccle-
siae (1525-1543),” in: P. Fraenkel (ed.), Corpus Catholicorum 34 (Miinster: Aschendorff,
1979), p. 27.

72 Cf.WA 7;97,16-98,16 (Assertio omnium articulorum; 1520).
73 WA 10/1,1; 232,13-14. (Kirchenpostille; 1522).

74 cf. WA 50; 595,5-660, p.16 (Vorwort zur Wittenberger Ausgabe von Luthers deutschen
Schriften; 1539).

75 WA 3; 397, p. 9-11 (Dictata super Psalterium; 1513-1515).
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apenas a pessoa interpreta a Escritura, mas também ¢ interpretada por
cla, e isto prova seu poder e sua autoridade.

198. A Escritura ¢ a testemunha da revelagao de Deus; portanto,
um teblogo ha de seguir cuidadosamente o modo como a revelagio de
Deus se expressa nos livros biblicos (m20dus loquendi Scripurae). Do
contrario, a revelagao de Deus nao estard sendo inteiramente respeita-
da. Asdiferentes vozes da Escritura sio integradas numa totalidade por
sua referéncia a Jesus Cristo: “Retira Cristo das Escrituras e o que ain-
da encontrards nelas?”7¢ Portanto, “o que faz surgir Cristo” (was Chris-
tum treibet) esta ¢ a medida que resolve o problema da canonicidade e
dos limites do cAnon. E medida formulada pela prépria Escritura e em
algumas vezes aplicada criticamente a livros particulares como ¢ o caso

da Carta de Tiago.

199. Lutero pessoalmente sé em raros casos usou a expressao “sola
Scriptura”. Sua preocupagao maior era que nada poderia pretender ser
uma autoridade maior do que a Escritura, ¢ ele se dirigia com a maior
severidade contra quem quer que fosse ou qualquer coisa que alterasse
ou deslocasse as posicoes da Escritura. Contudo, mesmo se ele afirmava
a autoridade somente da Escritura, ele nio lia a Escritura sozinha, mas
na referéncia as confissoes cristoldgicas e trinitdrias da Igreja primitiva
que para ele expressavam a intencdo e o sentido da Escritura. Ele con-
tinuou a estudar a Escritura pelo Pequeno ¢ Grande Catecismo os quais
considerava pequenos sumdrios da Escritura. E fazia sua interpretagao
com referéncias aos Padres da Igreja, especialmente Santo Agostinho.
Também fazia uso intensivo de outras interpretagdes primitivas e re-
corria a todos os recursos disponiveis da Filologia Humanista. Realiza-
va sua interpretagao da Escritura em debate direto com as concepgoes
teoldgicas de seu tempo e de geragoes anteriores. Sua leitura da Biblia
estava baseada na experiéncia e era praticada consistentemente no in-
terior da comunidade dos fiéis.

200. De acordo com Lutero, a Sagrada Escritura nao se opoe a
toda Tradi¢ao, mas somente as assim chamadas tradi¢des humanas.

76 WA 18; 606,29 (De servo arbitrio; 1525).
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A respeito destas, ele diz: “Nos censuramos a doutrina dos homens
nio por terem sido formuladas por homens, mas porque sao mentiras
e blasfémias contra as Escrituras. E as Escrituras, mesmo se também fo-
ram escritas por homens, nao sio nem de homem nem vém do homenm,
mas de Deus””” Ao avaliar um outro texto [autoridade], a questao de-
cisiva para Lutero ¢ se esse texto obscurece ou esclarece a Escritura e
se lhe d4 um sentido num contexto particular. Devido a sua clareza
externa, o sentido da Escritura pode ser identificado; gracas ao poder
do Espirito Santo, pode convencer o coragao humano a respeito da sua
verdade, o que se chama clareza interna da Escritura. Neste sentido, a
Escritura € seu proprio intérprete.

Questoes catolicas relativas a Escritura, tradigbes e autoridade

201. Ao tempo em que surgiram as novas questdes relativas ao dis-
cernimento das tradi¢oes e da autoridade para interpretar a Escritu-
ra, o Concilio de Trento assim como os te6logos da época tentaram
dar uma resposta equilibrada. A experiéncia catdlica era de que a vida
da Igreja ¢ enriquecida por diversos fatores nao redutiveis 4 Escritura
somente. Trento sustentou que Escritura e tradi¢des apostélicas nio
escritas s3o dois meios de transmissio do Evangelho. Isso requer distin-
guir tradi¢oes apostdlicas de tradi¢oes eclesiais, que sao importantes,
mas secunddrias e alteraveis. Os catélicos estavam preocupados tam-
bém com o perigo de conclusoes doutrinais tiradas da interpretagao
privada da Escritura. Na luz dessas questoes, o Concilio de Trento afir-
mou que a interpretagao da Escritura deveria ser guiada pela autorida-
de do magistério da Igreja.

202. Professores catélicos, como Melchor Cano, mostraram que ¢
complexo acessar a doutrina da autoridade da Igreja. Cano desenvol-
veu um sistema de dez lugares teoldgicos, ou fontes de Teologia, elen-
cando por ordem a autoridade da Escritura, a tradi¢io oral, a Igreja
Catolica, os concilios, os Padres da Igreja, os tedlogos escoldsticos, o
valor da razao natural que se manifesta na ciéncia, a autoridade dos
filésofos, e a autoridade da histéria. Finalmente, ele examinou o uso e

77 WA 10/1l; 92,4-7 (Von Menschenlehre zu meiden; 1522).
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aplicacdo desses lugares, ou fontes, no debate escolastico ou nas polé-
micas teoldgicas.”

203. Ao longo dos séculos subsequentes, contudo, manifestou-se
uma tendéncia a isolar o magistério como autoridade interpretativa
vinculante, deixando de lado os demais lugares teolégicos. Tradigoes
eclesidsticas as vezes eram confundidas com tradi¢des apostdlicas e,
por isso, tratadas como fontes materialmente equivalentes para a fé
crista. Houve também uma relutincia para reconhecer a possibilida-
de de criticar a fixagao das tradi¢oes eclesidsticas. A Teologia do Va-
ticano II, em seu todo, tem uma visao mais equilibrada a respeito dos
diferentes textos autoritativos ¢ da relacio entre Escritura e Tradicao.
Na Constitui¢ao Dogmatica De: Verbum, n. 10, pela primeira vez um
texto magisterial afirma que o “magistério nao estd acima da palavra de
Deus, mas sim ao seu servigo”.

204. O papel da Sagrada Escritura na vida da Igreja ¢ sublinhado
fortemente pelo Concilio Vaticano II quando diz: “é tao grande a forca
¢ a virtude da palavra de Deus que se torna o apoio vigoroso da Igreja,
solidez da fé para os filhos da Igreja, alimento da alma, fonte pura e
perene de vida espiritual” (DV; n. 21). Por isso, os fiéis sao exortados &
prética da leitura da Escritura, na qual Deus lhes fala, acompanhada de
oracio (DV, n. 25).

205. O didlogo ecuménico ajuda catélicos e luteranos a chegarem a
uma visao diferenciada dos distintos pontos de referéncia e autoridade
que s3o importantes no processo de expressao do que a fé crista signifi-
ca ¢ como deveria marcar a vida da Igreja.

0 dialogo catolico-luterano sobre Escritura e Tradi¢do

206. Como uma consequéncia da renovagao biblica, que inspirou a
Constitui¢ao Dogmatica Dei Verbum, do Concilio Vaticano 11, tornou-
-se possivel uma nova compreensao ecuménica do papel e da impor-
tincia da Sagrada Escritura. Como constata o documento ecuménico
Apostolicity of the Church, “a doutrina catdlica, portanto, nao sustenta o

78 Melchior Cano. De locis theologicis, vol. 1, Kap. 3 (J.-P. Migne, Theologiae cursus completus,
Paris 1857, col. 82).
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que a teologia da Reforma teme, ¢ quer evitar a todo custo, a saber: que a
autoridade candnica e vinculante da Escritura tem sua origem na hierar-
quia da Igreja que torna conhecido o cAnon” (ApC, n. 400).

207. No didlogo, os catélicos destacaram convicgoes sustentadas em
comum com a Reforma, tais como a eficécia do texto biblico inspirado
pelo Espirito, “ao transmitir a verdade revelada que forma coragoes e
mentes como se afirma em 2Tm 3,17 e se retoma no Vaticano II (DV, n.
21-25)” (ApC, n. 409). Os catdlicos ainda acrescentam: “Essa eficicia
se verificou ao longo dos tempos na Igreja, ndo apenas em fiéis indi-
viduais, mas também na tradigao eclesial, seja em elevadas expressoes
doutrinais, como regras de fé, credos e doutrinas conciliares, seja nas
principais estruturas de culto publico... A Escritura se fez ela mesma
presente na Tradi¢ao que, por isso, pode ter um papel hermenéutico es-
sencial. O Vaticano II nao diz que a Tradi¢ao faz surgir verdades novas
para além da Escritura, mas que confere certeza a respeito da revelagao
atestada pela Escritura (ApC, n. 410).

208. Um fruto do didlogo ecuménico ¢ a abertura da teologia lute-
rana a convicgio catélica de que a eficicia da Escritura age ndo somente
em individuos, mas também na Igreja como um todo. Uma evidéncia
disso estd no papel das Confissdes Luteranas nas igrejas luteranas.

Escritura e Tradigdo

209. O papel ¢ o significado da Sagrada Escritura e da Tradi¢o sao,
por isso, hoje entendidos de forma diferente na Igreja Catélica Roma-
na do que eram entendidos pelos tedlogos oponentes de Lutero. No
tocante a questao da interpretagio auténtica da Escritura, os catélicos
explicitaram da seguinte forma: “Quando a doutrina catdlica sustenta
que o ‘o julgamento da Igreja’ tem um papel na interpretagio auténtica
da Escritura, nao atribui ao magistério da Igreja um monopdlio sobre
a interpretagao, que os seguidores da Reforma temem e rejeitam com
razao. J4 antes da Reforma, grandes figuras tinham apontado para a plu-
ralidade de intérpretes (...). Quando o Vaticano II diz ter a Igreja um
Yjuizo tltimo’ (DV; n. 12) claramente rejeita uma pretensio monopolista
segundo a qual o magistério seria o tinico érgao de interpretagio, o que
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se confirma tanto com a ja secular promogio oficial de estudos biblicos
catélicos e o reconhecimento, em Dei Verbum n. 12, do papel da Exegese
no amadurecimento do ensinamento do Magistério” (ApC, n. 407).

210. Luteranos e catdlicos podem, entdo, juntos concluir: “Por
isso, no que diz respeito a Escritura e Tradi¢ao, Luteranos e Catdlicos
encontram-se num acordo tao amplo que suas énfases diferentes nao
requerem por si que se mantenha a divisao das Igrejas. Neste ponto,
79

existe unidade em diversidade reconciliada” (ApC, n. 448)

Olhando para frente: o Evangelho e a Igreja

211.Além de oferecer aos catélicos uma compreensao melhor
da teologia de Martinho Lutero, o didlogo ecuménico, junto com a
pesquisa histérica e teoldgica, permitiu tanto a luteranos quanto a
catélicos uma compreensio melhor das respectivas doutrinas, seus
maiores pontos de concordincia ¢ a identifica¢do de questoes que
ainda precisam da continuacio de conversagdes. A Igreja foi um
tépico importante nessas discussoes.

212. A natureza da Igreja foi um tépico muito debatido no tempo
da Reforma. A primeira questao era a relagio entre a a¢io salvifica de
Deus ¢ a Igreja, que tanto recebe quanto comunica a graga de Deus
na palavra e no sacramento. Na primeira fase do didlogo internacional
Luterano — Catdlico-Romano, o tema foi a relagao entre o Evangelho
¢ a Igreja. Por causa do relatério de Malta, assim como muitos outros
documentos ecuménicos posteriores, hoje é possivel entender melhor
as posicoes luteranas e catdlicas e identificar tanto as compreensoes
comuns quanto as questdes que requerem consideragdes futuras.

A Igreja na tradigdo luterana

213. Na tradi¢ao luterana, a Igreja é entendida como “a congregagio
de todos os crentes, entre os quais o Evangelho ¢ pregado puramente e

79 Também essas questdes foram tratadas na Alemanha pelo Okumenischer Arbeitskreis evan-
gelischer und katholischer Theologen. Seu trabalho esta publicado em W. Pannenberg/Th.
Schneider (Hrsg.). Verbindliches Zeugnis, 3 vol. Freiburg: Herder; Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1992, 1995, 1998.
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os santos sacramentos sao administrados de acordo com o Evangelho”
(CA VII). Quer dizer que a vida espiritual estd centrada na congrega-
¢a0 local, reunida em torno do pulpito e do altar. Isso inclui a dimen-
s3o da Igreja Universal uma vez que cada congregacio individual estd
conectada com as outras pela pregacio pura e celebragao correta dos
sacramentos, para a qual o ministério da Igreja estd estabelecido. Deve
ter-se presente que Lutero, no Catecismo Maior chamou a Igreja de “a
mae que gera ¢ carrega cada cristao mediante a Palavra de Deus que ele
[0 Espirito Santo] revela e prega (...). O Espirito Santo permanece com
a santa comunidade [ Gemeine] ou cristandade até o dia derradeiro. Por
cla nos busca e dela se serve para ensinar e pregar a palavra”*

A Igreja na tradigdo catélica

214. A doutrina do Concilio Vaticano II na Lumen Gentium é es-
sencial para a compreensio catélica da Igreja. Os Padres Conciliares
situaram o papel da Igreja na histéria da salvagio em termos de sacra-
mentalidade: “A Igreja, em Cristo, ¢ como que o sacramento, ou sinal, ¢
o instrumento da intima unido com Deus ¢ da unidade de todo o género
humano” (LG, n. 1).

215.Um conceito bdsico para explicar essa compreensio
sacramental da Igreja ¢ a nogio de Mistério (mysterium), que afirma a
relagio insepardvel entre os aspectos visiveis ¢ invisiveis da Igreja. Como
ensinam os Padres Conciliares “Cristo, mediador dnico, estabelece
e continuamente sustenta sobre a terra, como um todo visivel, a Sua
santa Igreja, comunidade de fé, esperanga e amor, por meio da qual
difunde em todos a verdade ¢ a graga. Porém, a sociedade organizada
hierarquicamente, €0 Corpo mistico de Cristo, o agrupamento visivel
¢ a comunidade espiritual, a Igreja terrestre e a Igreja ornada com os
dons celestes nio se devem considerar como duas entidades, mas como
uma Unica realidade complexa, formada pelo duplo elemento humano

e divino” (LG, n. 8).

80 Lutero, “Catecismo Maior”, 22 parte: Do Credo (22 artigo), n. 42 e 53, in: Livro de Concdrdia,
p. 453-454.
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Em direcao a um consenso

216. Das conversagoes luterano-catélicas emergiu o claro consenso
de que a doutrina da justificagao e a doutrina sobre a Igreja estao uni-
das. Esse entendimento comum ¢ explicitado no documento Church
and Justification: “catdlicos e luteranos juntos testemunham a salvagao
que ¢ conseguida apenas em Cristo ¢ por graca. Recitam em comum o
credo, confessando ‘uma Igreja santa, catélica e apostélica’ Logo, tanto
a justificagio dos pecadores, quanto a Igreja sao artigos fundamentais

da £&” (Church and Justification, n. 4).

217. Church and Justification afirma também: “Estrita e propria-
mente falando, ndo cremos na justificagio na Igreja, mas no Pai, que
tem misericordia de nds e nos reune na Igreja como seu povo; ¢ em
Cristo que nos justifica e de quem a Igreja é o corpo; e no Espirito San-
to que nos santifica e permanece na Igreja. Nossa f¢é inclui a justificagao
e a Igreja como obra do Deus Triuno que sé pode ser aceito propria-
mente na £& n’Ele (Church and Justification, n. 5).

218. Mesmo se os documentos Church and Justification e Apostolicity
of the Church dao contribui¢des significativas a respeito de um nimero
consideravel de questdes entre catdlicos e luteranos, ¢ necessario que o
didlogo ecuménico sejalevado adiante: a relagao entre a visibilidade e a
invisibilidade da Igreja, a relagao entre a Igrejalocal e universal, a nogao
da Igreja como sacramento, a necessidade da ordenagao sacramental na
vida da Igreja e o cardter sacramental da ordenagao episcopal, sao todos
temas em aberto. Futuras discussdes devem levar em conta o trabalho
significativo ja realizado nesses ¢ em outros importantes documentos.
Essa tarefa ¢ tao urgente porque catélicos e luteranos nunca deixaram

de confessar juntos a fé na “Igreja una, santa, catélica e apostélica”
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CariTuLo V
CHAMADOS A COMEMORACAO COMUM

O Batismo: a base para a unidade e a comemoracao comum

219. A Igreja ¢ o corpo de Cristo. Assim como existe apenas um
Cristo, assim também ele tem apenas um corpo. Pelo Batismo homens
e mulheres se tornam membros desse corpo.

220. O Concilio Vaticano II ensina que as pessoas batizadas ¢ que
creem em Cristo, mas nao pertencem a Igreja Catélica Romana, “foram
justificadas pela fé no Batismo [e] sio membros do corpo de Ciristo, ¢
tém direito de serem chamadas de cristas, e sio aceitas corretamente
como irmaos pelos filhos da Igreja Catélica” (UR, n. 1.3). Os cristios
luteranos dizem a mesma coisa de seus irmios cristios catdlicos.

221. Se catdlicos e luteranos estao vinculados um ao outro no corpo
de Cristo como seus membros, entio é verdadeiro o que Paulo diz a res-
peito deles em 1Cor 12,26: “Se um membro sofre, todos os membros
sofrem com ele; se um membro ¢ honrado, todos os membros se rego-
zijam com ele”. O que afeta um membro do corpo também afeta todos
os outros. Por essa razao, quando os cristios luteranos relembram os
eventos que levaram 4 formagao particular das suas igrejas, eles nao
desejam fazé-lo sem seus irmdos catdlicos. Ao recordarem com cada
um deles o inicio da Reforma, eles estio levando a sério seu batismo.

222. Por crerem que pertencem ao corpo unico de Cristo, os lute-
ranos enfatizam que sua igreja nao nasceu na Reforma ou veio a existir
ha 500 anos. Estao convencidos, sim, de que as igrejas luteranas tém
sua origem no evento de Pentecostes e na pregagao dos Apéstolos. Suas
igrejas receberam, no entanto, sua forma particular, pela doutrina e os
esfor¢os dos reformadores. Os reformadores nao desejavam fundar
uma nova igreja, e de acordo com sua compreensao, nao o fizeram. Eles
queriam reformar a igreja e eles o conseguiram no 4mbito de sua in-

fluéncia, embora com erros e equivocos.
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Preparando a comemoragao conjunta

223. Como membros de um corpo tnico, catélicos e luteranos re-
memoram juntos os eventos da Reforma que levou ao fato de viverem
posteriormente em comunidades divididas, embora ainda pertengam
a um s6 corpo. Essa ¢ uma possibilidade impossivel e fonte de grande
sofrimento. Porque pertencem ao mesmo corpo, catélicos e luteranos
lutam fazendo frente a divisio em busca da plena catolicidade da igre-
ja. Essa luta tem dois lados: o reconhecimento daquilo que é comum e
que une, ¢ o reconhecimento daquilo que divide. O primeiro ¢ motivo
de gratidao e alegria; o segundo ¢ motivo de sofrimento e lamento.

224.Em 2017, quando os cristaos luteranos celebram o aniversario
do inicio da Reforma, nio estao celebrando a divisao da igreja ociden-
tal. Ninguém, que seja teologicamente responsavel, pode celebrar a di-
visio dos cristios entre si.

Partilhando a alegria no Evangelho

225. Os luteranos sio gratos em seu coragio por aquilo que Lute-
ro ¢ os outros reformadores lhes tornaram acessivel: a compreensio
do Evangelho de Jesus Cristo ¢ a fé n’Ele; a compreensao do mistério
que o Deus Triuno d4 de si mesmo a nés seres humanos por graca e
que pode ser recebido somente na conflanga total na promessa divina;
a compreensdo da liberdade e certeza criada pelo Evangelho; a com-
preensio do amor que vem ¢ ¢ despertado pela fé, ¢ da esperanca na
vida ¢ na morte que a fé traz consigo; ¢ o contato vivificante com a
Sagrada Escritura, os catecismos ¢ hinos que levam a fé para a vida. A
lembranca ¢ a presente comemoragio acrescentaro novas razoes de
gratidao a esta lista. Essa gratidao ¢ o que os cristaos luteranos querem
celebrar em 2017.

226. Os luteranos se dao conta de que o motivo de seu agradeci-
mento a Deus ndo ¢ um dom que eles podem reivindicar apenas para si.
Eles querem compartilhar esse dom com todos os outros cristaos. Por
essa raziao, convidam todos os cristaos a celebrarem com eles. Como
foi visto no capitulo anterior, catdlicos e luteranos tém tanto de f¢é em
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comum que podem — ¢ de fato deveriam — ser agradecidos juntos, es-
pecialmente no dia da comemoragao da Reforma.

227.Isso da impulso ao que o Vaticano II manifestou: “E mister
que os catélicos reconhe¢am com alegria e estimem os bens verdadeira-
mente cristios, oriundos de um patriménio comum, que se encontram
nos irmaos de nds separados. E digno e salutar reconhecer as riquezas
de Cristo ¢ as obras de virtude na vida de outros que dao testemunho
de Cristo, as vezes até a efusdo do sangue. Deus ¢, com efeito, sempre
admirdvel ¢ digno de admiragio em Suas obras” (UR, n. 4).

Razoes para arrependimento e lamento

228. Como a comemoragao de 2017 permite expressao de alegria e
gratiddo, assim também ¢ um momento para que luteranos e catélicos
experimentem dor a respeito das falhas e desvios, culpa ¢ pecado nas
pessoas e eventos que sao lembrados.

229.Nessa ocasiao, os luteranos lembrarao também as posicoes vi-
ciadas e degradantes que Lutero expressou a respeito dos judeus. Os
luteranos estio envergonhados ¢ deploram essas posi¢oes. Com um
profundo sentido de arrependimento devem reconhecer a perseguigao
aos Anabatistas por parte das autoridades luteranas, bem como o fato
de que Martinho Lutero e Philip Melanchton apoiaram teologicamen-
te a perseguicao. Deploram igualmente os violentos ataques de Lutero
aos camponeses, na Guerra dos Camponeses. A consciéncia dos lados
obscuros de Lutero ¢ da Reforma permitiu uma atitude critica e auto-
critica dos tedlogos luteranos em relagao a Lutero e 4 reforma de Wit-
tenberg. Mesmo concordando parcialmente com a critica de Lutero ao
papado, os luteranos rejeitam hoje a identificagio, por parte de Lutero,
do papa com o Anticristo.

Oracao pela unidade

230. Porque Jesus Cristo, antes de sua morte rezou ao Pai “que eles

. » . L . / 14 . \
sejam um’, fica claro que a divisao do corpo de Cristo ¢ contraria a
vontade do Senhor. Contradiz também a expressa admoestagio apos-
télica que escutamos em Efésios 4,3-6: “solicitos em guardar a unidade
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do Espirito pelo vinculo da paz. H4 um s6 corpo ¢ um s6 Espirito,
como também ¢ uma s a esperanga a qual fostes chamados. Ha um s6
Senhor, uma sé fé, um sé batismo, um sé Deus e Pai de todos, acima
de todos, no meio de todos ¢ em todos”. A divisio do corpo de Cristo
¢ contraria a vontade de Deus.

Avaliando o passado

231.Quando catdlicos e luteranos recordam juntos as contro-
vérsias e os eventos do século X VT a partir dessas perspectivas, eles
devem levar em conta as circunstincias do tempo. Luteranos e caté-
licos nao podem ser responsabilizados por tudo o que aconteceu, em
termos de conflitos religiosos, uma vez que alguns eventos do século
XVI fugiam a seu controle. Muitas vezes, convicgoes religiosas e po-
der politico estavam entrelagados de tal forma que muitos politicos
usavam ideias genuinamente teoldgicas para obter seus fins, enquan-
to muitos tedlogos promoviam seus juizos teoldgicos por meios po-
liticos. Nessa complexa arena de numerosos fatores, ¢ dificil de res-
ponsabilizar pessoas individuais pelos efeitos de agdes especificas e
citar seus nomes como sendo as culpadas.

232. As divisoes do século XVI foram causadas por diferentes com-
preensoes da verdade da fé crista e foram particularmente conflitivas,
uma vez que parecia estar em jogo a salvacio. Em ambos os lados havia
pessoas com convicgdes religiosas tao arraigadas que se imaginava nao
poderem ser abandonadas. Ora, nao se pode culpar a alguém por se-
guir sua consciéncia quando foi formada pela Palavra de Deus ¢ alcan-
cou seu juizo ap6s deliberagao séria com outras pessoas.

233. A maneira como os tedlogos apresentaram suas posicdes nos
debates diante da opiniao publica ¢ uma outra questao. No século
XVI, catdlicos e luteranos frequentemente nao apenas entenderam
mal, mas também exageraram e caricaturizaram seus oponentes para
expd-los ao ridiculo. Repetidas vezes violaram o oitavo mandamento
que proibe levantar falso testemunho contra seu préximo. Mas mes-
mo quando os oponentes eventualmente fossem corretos um com o
outro, sua disposicao de ouvir o outro ¢ levar a sério suas questoes era
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insuficiente. Os controversos queriam refutar ¢ vencer seus oponentes,
muitas vezes exagerando de modo deliberado os conflitos, ao invés de
buscar solug¢des a partir de um olhar do que tinham em comum. Pre-
conceitos ¢ mal-entendidos tiveram um grande papel na caracteriza-
¢io da outra parte. Formaram-se assim oposicoes que foram passadas
a geragao seguinte. Aqui ambos os lados tém razdes para se queixar e
lamentar sobre 0 modo como os debates foram conduzidos. Tanto ca-
télicos quanto luteranos carregam a culpa que precisa ser reconhecida
abertamente na recorda¢ao dos eventos de hd 500 anos.

Reconhecimento catélico dos pecados contra a unidade

234.J4 em sua mensagem 4 Dieta Imperial de Niirenberg, em 25 de
novembro de 1522, o Papa Adriano VI reconheceu abusos e ofensas,
pecados ¢ erros, na medida em que autoridades da Igreja os haviam
cometido. Bem mais tarde, no tltimo século, o Papa Paulo VI, em seu
discurso de abertura da segunda sessao do Concilio Vaticano II, pediu
perdao a Deus e aos “irmaos” separados do Leste. Esse gesto do Papa
encontrou expressiao no préprio Concilio, especialmente no decreto
sobre o Ecumenismo® e na Declaracio sobre a relagao com as religioes
nao cristas, Nostra Aetate.??

235. De maneira semelhante, o Papa Joao Paulo II, num sermao de
Quaresma, sob o titulo “Dia do Perdao’, reconheceu a culpa e pediu per-
dao como parte da observancia do Ano Santo de 2000.* Ele por primei-
ro ndo apenas repetiu o sentimento de dor do predecessor Paulo VI e dos
Padres Conciliares, mas foi mais longe. Vinculou o pedido de perdao
também ao ministério do Bispo de Roma. Na sua enciclica Ut Unum

81 “Porisso, pedimos humildemente perdao a Deus e aos irmaos separados, assim como tam-
bém nds perdoamos aqueles que nos ofenderam” (UR, n. 7).

82 “Algreja, que reprova quaisquer perseguicdes contra quaisquer homens, lembrada do seu
comum patriménio com os judeus, e levada n&o por razdes politicas, mas pela religiosa carida-
de evangélica, deplora todos os ddios, perseguigbes e manifestagdes de antissemitismo, seja
qual for o tempo em que isso sucedeu e seja quem for a pessoa que isso promoveu contra os
judeus” (NA, n. 4).

83 Cf. Jodo Paulo Il. Homilia pelo dia do perddo do Ano Santo de 2000. Disponivel em: <http://
www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/documents/hf_jp-ii_hom_20000312_
pardon_po.html>.
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Sint, alude 4 sua visita a0 Conselho Mundial de Igrejas Cristas, em Ge-
nebra em junho de 1984, admitindo que “a convicgao da Igreja Catdlica
de, na fidelidade & Tradicio apostolica e a fé dos Padres, ter conservado,
no ministério do Bispo de Roma, o sinal visivel e o garante da unidade,
constitui uma dificuldade para a maior parte dos outros cristaos, cuja
memria estd marcada por certas recordacoes dolorosas” Acrescentou
em seguida que “por quanto sejamos disso responséveis, com o meu Pre-
decessor Paulo VI, imploro perdao”?®

Reconhecimento luterano dos pecados contra a unidade

236. Em sua 5* Assembleia em Evian, em 1970, a Federagao Lute-
rana Mundial, respondendo & profundamente comovedora apresenta-
¢ao do Cardeal Jan Willebrands, declarou “que nés cristaos luteranos
e nossas congregacdes, [estamos] preparados para reconhecer que o
juizo dos reformadores sobre a Igreja Catélica Romana e sua Teologia
nao esteve inteiramente livre de distor¢oes polémicas, que em parte
foram perpetuadas até os dias atuais. Sentimos muito pelas ofensas e
mal-entendidos que esses contetdos polémicos causaram aos nossos ir-
maos catélicos romanos. Lembramos com gratidio o pronunciamento
de Paulo VI ao Concilio Vaticano II no qual expressava seu pedido de
perdio por toda ofensa causada pela Igreja Catélica Romana. Ja que na
Oragao do Pai-Nosso, que o Senhor nos ensinou, nés junto com todos
os cristaos pedimos perdio. Busquemos, entao, uma linguagem clara,
honesta e caridosa em todas as nossas conversagoes”.*>

237. Os luteranos também confessaram seus erros em relagio a ou-
tras tradi¢oes cristas. Em sua 11* Assembleia em Stuttgart, em 2010,
a Federagao Luterana Mundial declarou que “os luteranos lamentam
e lhes déi profundamente o fato de os reformadores luteranos terem
perseguido os Anabatistas, especialmente, por terem apoiado teologi-
camente essa perseguigao. Portanto, a Federagao Luterana Mundial de-
seja expressar publicamente seu profundo pesar e tristeza. Confiando

84 UUS, n. 88.

85 Jan Willebrands. “Lecture to the 5th Assembly of the Lutheran World Federation, on 15 July
1970,” in: La Documentation Catholique (6 September 1970), p. 766.
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em Deus, que em Jesus Cristo reconciliou o mundo consigo, pedimos
perdao a Deus ¢ a nossas irmas ¢ irmaos Menonitas, pelo mal que nos-
sos antepassados lhes causaram no século XVI, por esquecerem ou
ignorarem a perseguicio nos séculos seguintes, ¢ por todas as repre-
sentagdes inapropriadas, enganosas e prejudiciais dos Anabatistas e
Menonitas feitas por autores luteranos seja em forma popular, seja em

forma erudita, até os dias atuais”. %

"

86 Cf. “Action on the Legacy of Lutheran Persecution of ‘Anabaptists’”. Disponivel em: <http://
www.lwf-assembly.org/uploads/media/Mennonite_Statement-EN_04.pdf>. Em alem3o:
Beschlussfassung zum Erbe der lutherischen Verfolgung von Téuferinnen und Tdufern, dispo-
nivel em: <www.lwb-vollversammlung.org/uploads/media/Mennonite_Statement-DE>.
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CariTuLo VI
ClNCO IMPERATIVOS ECUMENICOS

238. Catolicos e Luteranos tém consciéncia de que eles e as comunida-
des em que vivem sua fé pertencem ao corpo tinico de Cristo. Esté crescen-
do a consciéncia de que as lutas do século X VI estao superadas. As razdes
para condenar mutuamente a fé do outro estao ultrapassadas. Assim, lute-
ranos e catélicos identificam cinco imperativos para comemorarem juntos
no ano de 2017.

239. Luteranos e Cat6licos sao convidados a pensar a partir da pers-
pectiva da unidade do Corpo de Cristo ¢ buscar o que possa trazer
essa unidade a expressao e servir 2 comunidade do Corpo de Ciristo.
No Batismo reconhecem um ao outro como cristaos. Essa orientagio
requer uma continua conversao do coragao.

Primeiro imperativo: Mesmo que as diferencas sejam mais facilmente
visiveis e experienciadas, a fim de reforcar o que existe de comum,
catolicos e luteranos devem sempre partir da perspectiva da unidade
e ndo da perspectiva da divisdo.

240. As confissdes catdlica e luterana, no curso da histéria, se defi-
niram uma contra a outra ¢ levaram a unilateralidades que persistem
até hoje, quando se trata de certos problemas como o da autoridade.
Uma vez que os problemas originados dos conflitos de um com outro,
s6 podem ser resolvidos ou 20 menos encaminhados com esforgos co-
muns para aprofundar e reforgar sua comunhao. Catélicos e luteranos
precisam da experiéncia, do encorajamento e da critica um do outro.

Segundo imperativo: Luteranos e catdlicos precisam deixar-se
transformar continuamente pelo encontro com o outro e pelo
testemunho miituo da fé.

241. Catdlicos e luteranos, através do didlogo, aprenderam muito,
e chegaram a apreciar o fato de que a comunhio entre eles pode ter
diferentes formas e graus. No que diz respeito a 2017, devem renovar
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seus esforcos com gratidao por tudo o que ja se alcangou, com pa-
ciéncia e perseveranga, pois o caminho pode ser mais longo do que
o esperado; com zelo, que nao permite dar-se por satisfeito com a si-
tuagao atual; com amor uns pelos outros em tempos de discordincia
¢ conflito; com f¢é no Espirito Santo; com esperanca de que o Espirito
Santo vai realizar a oragao de Jesus ao Pai; e com oragao sincera de
que isso vé acontecer.

Terceiro imperativo: Catolicos e luteranos devem comprometer-se
outra vez na busca da unidade visivel, para compreenderem juntos
0 que isso significa em termos concretos, e buscar sempre de novo
esse objetivo.

242. Catdlicos e luteranos tém a tarefa de manifestar sempre de
novo aos seus membros a compreensao do Evangelho e da fé crista bem
como da Tradigio da Igreja. Seu desafio consiste em evitar uma reto-
mada da tradi¢io para cair nas antigas oposi¢des confessionais.

Quarto imperativo: Luteranos e catolicos busquem juntos redescobrir
a for¢a do Evangelho de Jesus Cristo para o nosso tempo.

243. O engajamento ecuménico para a unidade da Igreja nao pode
servir apenas a Igreja, mas também ao mundo, de tal modo que o
mundo creia. A tarefa missiondria do ecumenismo tornar-se-4 tanto
maior quanto mais nossa sociedade se tornar mais pluralista em termos
religiosos. Aqui mais uma vez se requer mudanga de pensamento ¢
metanoia (conversio).

Quinto imperativo: Catélicos e luteranos em sua pregagdo e servigo
ao mundo, devem testemunhar juntos a graca de Deus.

244. O caminho do ecumenismo possibilita a luteranos e catélicos
apreciarem juntos as visdes de Lutero sobre e sua experiéncia espiritual
no Evangelho da justica de Deus, que ¢ também sua misericérdia. No
prefécio de suas obras latinas (1545), Lutero anotava que “pela mise-
ricérdia de Deus, meditando dia e noite”, ele alcangou uma nova com-
preensao de Rm 1,17: “Aqui senti que eu nasci de novo e entrei no
proprio paraiso pelos portoes abertos. Em seguida uma nova face de
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toda Escritura se me mostrou (...). Mais tarde li O Espérito ¢ a Letra,
de Agostinho ¢, contra a minha expectativa, descobri que ele também
interpretava a justica de Deus de maneira semelhante, como a justiga
com a qual Deus nos reveste quando nos justifica”®’

245. A memoria dos inicios da Reforma serd adequada corretamen-
te, se luteranos e catdlicos ouvirem juntos o Evangelho de Jesus Cristo
e se deixarem chamar outra vez para a comunidade com o Senhor. En-
tdo estardo unidos na missio comum que a Declaragio Conjunta sobre
a Doutrina da Justificagio descreve: “Luteranos e Catélicos comparti-
lham o objetivo comum de confessar em tudo a Cristo, ao qual unica-
mente importa confiar, acima de todas as coisas, como tinico mediador
(cf. 1Tm 2,5s.) pelo qual Deus, no Espirito Santo, d4 a si mesmo e der-
rama seus dons renovadores” (DCDJ, n. 18).

87 WA 54; 186,3.8-10.16—-18 (Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der
lateinischen Schriften Luthers; 1545).
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Declaracoes Conjuntas da Comissao Luterana — Catdlico-
Romana

Fase 1 (1967-1972)

O Evangelho e a Igreja (O relatério de Malta — 1972). Disponivel em:
<http://www.luteranos.com.br/textos/o-Evangelho-e-a-igreja-o-
relatorio-de-malta>.

Fase Il (1973-1984)

The Eucharist (= Das Herrenmahl, 1978)

All Under One Christ (= Alle unter einem Christus, 1980)
Ways to Community (=Wege zur Gemeinschaft, 1980)

The Ministry in the Church (1981)

Martinho Lutero — Testemunba de Cristo (1983). Disponivel em

<https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/index.php/CA/
article/view/2172/2104>.

Facing Unity — Models, Forms and Phases of Catholic-Lutheran Church
Fellowship (= Einheit vor uns, 1984)

Fase III (1986-1993)
Church and Justification (= Kirche und Rechtfertigung, 1993)

Fase IV (1995-2006)
The Apostolicity of the Church (= Die Apostolizitit der Kirche, 2006)

Declaragao  Conjunta sobre a Doutrina da Justificagio assinada
por representantes da Igreja Catdlica e da Federagio Luterana
Mundial, no dia 31de outubro de 1999. Disponivel em <http://
www.luteranos.com.br/conteudo/declaracao-conjunta-sobre-a-
doutrina-da-justificacao-1999>. ¢ <http://www.vatican.va/roman_
curia/pontifical_councils/chrstuni/documents/rc_pc_chrstuni_
doc_31101999_cath-luth-joint-declaration_po.html>.
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Comissao Luterano — Catdlico-Romana

Luteranos

Membros

Bispo emérito Dr. Eero Huovinen (Co-Presidente), Finlandia
Rev. Prof* Dr* Wanda Deifelt, Brasil

Dr? Sandra Gintere, Letdnia

Prof. Dr. Turid Karlsen Seim, Noruega

Rev. Dr. Fidon R. Mwombeki, Tanzania

Prof. Dr. Friederike Niissel, Germany

Prof. Dr. Michael Root, USA (2009)

Rev. Prof. Dr. Hiroshi Augustine Suzuki, Japao
Rev. Prof. Dr. Ronald E. Thiemann, USA (2010)

Consultor

Rev. Prof. Dr. Theodor Dieter, Institute for Ecumenical Research,
Strasbourg

Pessoal
(Federagdo Luterana Mundial)
Prof? Dr? Kathryn L. Johnson, Secretdria Adjunta

Catolicos Romanos
Membros

Bispo Prof. Dr. Gerhard Ludwig Miiller (Co-Presidente), Alemanha
(2009-2012)

Bispo Prof. Dr. Kurt Koch, Suica (2009)

Bispo Auxiliar Prof. Dr. Karlheinz Diez, Alemanha (2012-)
Rev. Prof. Dr. Michel Fédou, S. J., Franca

Rev. Prof. Dr. Angelo Maffeis, Itélia
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Prof. Dr. Thomas S6ding, Alemanha
Prof. Dr. Christian D. Washburn, USA
Prof® Dr? Susan K. Wood, SCL, USA

Consultores
Prof. Dr* Eva-Maria Faber, Suica

Prof. Dr. Wolfgang Thénissen, Johann-Adam-Mgéhler-Institut fur
Okumenik, Alemanha

Pessoal
(Pontificio Conselho para Promogdo da Unidade dos Cristdos)
Mons. Dr. Matthias Tiirk, Co-Secretdrio
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Em 2017, cristdos catdlicos e luteranos vao
comemorar juntos o quinto centenario do inicio da
Reforma. Luteranos e Catolicos hoje se alegram
com o crescimento da compreensao, da
cooperacgao e do respeito mutuos. Reconhecem o
fato de que o que une é mais do que o que separa:
sobretudo, a fé comum no Deus Triuno e a
revelacago em Jesus Cristo, assim como o
reconhecimento das verdades basicas da doutrina
da Justificacao.
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